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سان مذهب الباطنبة و بطلا نه 


الجد لله رب العالين » وصلى الله على سيدا مد وآله وصحبه أجعين . 

أما بعد : فإن الجميات السربة لصوم الإسلام من أخطر الفرق على عقيدة 
الارسلام و الاإسلام منذ قدحم » وم يتلفعون بغیر أز يانم و يظهرون بادیء 
ذى بدء لكل طائفة يما برضونه من المظاهر » يتراءون بغير ما ببطنونه » فيبدأون 
فی بذر شک وکهم فی نفوس من بتصاون به على مراحل » من غير أن بفاجئوه 
ما ينہذه عند أول سماعه » بل بتلطفون معه ويتدرجون به على مدارج الداع » 
فيزياون عن نفسه حرارة الدفاع عن المعتقد » وشعور النضحية فى سبيل الإسلام » 
فيبق خالى القلب من الغيرة والجاس للدبن »› فیکيفون اعتقاده على ما مہوونه » 
فیصبح متقمصا بقميص الاإلاد » نابذاً عقيدة التوحيد . 

فهاهو مذهب الباطنية قد امتلآت كتب التاريخ بأحدائيم الدامية » وفتهم 
الطامية » فى سبيل الياولة دون اتتشار الإسلام على صفاله الأصلى » فى الأصقاع 
والبقاع » والسعى فى زعزعة عقيدة الاإسلام و إطفاء نور الإبعان فى كثير من القلوب 
الر يضة المخدعة بتليساتهم الشيطانية » على أدوار وأطوار » منذ منتصف القرن 
الثالث المجرى » على توالى القرون » فترى نار فتنهم تخبو عرة مركو عرات » من 
تعامى الحكام » فى بلاد الإسلام » عن المحركات الإلادية > وقلة اهتامم 
بالروحيات إلى أت يستفحل الشر » و يصبح قوی الجانب » بحیث لا بمکن 
اجتثاث جذو ره بسہولة » مم أن الواجب هو السر الدام على مداخل الفساد 


س £ — 


فى كيان الإسلام » والقيام بهذا الواجب داعا بكل اهام » للاحتفاظ بالغيرة 
الإسلامية امؤدية إلى استرخاص الهج فى بيل إعلا ءكلة الله » والذود عن حياض 
السسالم الإسلامية » فىالعقيدة والعمل وانللق » التى فبا السعادة كلها » و إلا شعل 
الذل والهانة » وضاع المرب والنسل والكرامة . 

وان دولة العبيدبين ف قير وان » واستيلاؤم على مصر »› وحکهم لادی 
بجا إلى أن قضى بطل الإسلام صلاح الدين الأبوبى على ولتم الاإلادية عصرء 
وتفرقهم أیدى سباء ثم أخذه فى النشاط من المعروف عند کل باحٹ » و بعد 
زوال دولنم صر عادوا إلى اللكون > فأمست جعيانمم العلنية سرية كا 
كانت » دار شوونما فى اللفاء » وأحداث الةرامطة الباطنية فى المن وأفر قيا 
و بلاد مصر» وأزض الشام » والحجاز» والديل | لتظت بہا کتب التارخ› و بعل 
أن ثل صلاح الدین عرشہم بمصر تفرقوا فی بلاد الله شرقا وغربا » وشمالا وجنوبا. 
منتظر إن إلى بوم البعمث » فتخت a‏ 
أخذوا فى المهد الأخير ينتعشون فى المند والسند وشرق أفر قيا وجنو با بل فى 
مصر والشام انتماشا غور عادی . 


وم جاممات ف اند تخر دعام pope,‏ إلى شی البلدان ار الدعوة. 
فبها عل عراحل معروفة متلفعين بغر آز ا ا اازمن حتی 
ا شبكات الدعابة إلى ما م بسبیله فی کل بقعة » وقد ادر ا 
الجامعة المصر بة من له صلة مباشرة ' راا کنا لاعاطلة ایم ابیت 
العدي ٤‏ واهتام للت اتم أا سرون الأزھر معروب ¢ ومفاوضاټه م شیخه. 
الأسبق منشورة ف بمض امجلات قدعا ولذا رې الباحثون أن هذا السعى د 
حدود الم والبحث الجامعی . 


کے ق 


وقد وردت ف ةر بر البعثة الأزهر بة إلى اش دكات نسترئى الأنظار > ا 
وردت فى حلة الأزهر » مقالات لبمض دعام » فنى عة الأزهر ئة ٠۴٣‏ م 
تى شمن تقر بر البغثة ورد ما فصه : (الأماغيلية بنقشمون إلن قتمين الأول 
البهرة السلمانيه » وهم أتباع « اغا خان » وهم فى المد وزجبار والشام : . وخم بقية 
من الطاتفة الت ى كا نت تمرف بالدائيين (الشاشين) قدا ء وغندم أن «اعا خان)» 
مقدس وما بمسه من إناء أو غيره بصير مقدسا» ويتنافسون فى افتناله » وله غلى 
أتباعه إتاوة » ولا تردون له أمراً . والثانى البهرة الداودية » وم آتباع « مولانا 
(هکذا) طاهر سیف لانن » اویقیتون بنوقبای وکرانشی وجبلی حراز بالین 
و بعض جهات زجبار » ومولانا (هكذا) طاهر سنيف الدين ضاحب كلة ناقذة 
علهم » وهو عنده فظوم لا مخطیء » ولا نأل عا قعل ¿ وخو يدر أوقاف 
الفرقة ويتضرف قا كيا يشاء وله على أتباعه إتاوة معينة » والبواهر يسهمون له 
فی میراٹ الاأموات وهو _ فی فرقته _ عالم متين قل أن بوجد مثله) . 

وا ا د البحوث الإسلامية ببومبای : ومن انات اة 
آلأثر أيضا « معهد الأحاث الإسلامية بيومباى » » ويقوم بالعمل فيه باب 
ناهضون من المسلمين امشقفين » وقد اتصاوا بنا وذاكرؤنا فى نواحى نشاظهم » وم 
وا نكانوا من شباب طائفة الإماعيلية إلا أنهم يبحثون عن حقيقة © 
وره السائى › ولا نتقيڌون فى بحم بنخلة خاضة » وم يعملون على إظټار كل 
مكنون غفى ‏ فن تراث المتمين - بأرمة الكتب الناقة ف عاو الكون : 
كتار بخ انن خلدون » وقد نقدم بعض أعضاء ذه المؤسسة بالرغبة فى أن وجه 


. هل هناك حف للاسلام سرية ليث عنما تی لجان هؤلاء ؟ | (ز)‎ )١( 


ت ل س 


إلبهم الدعوة ضور الميد الأانى الأزهر) كا فى الجلد الثامن من جا الأزهر 
لسنة ۵۱۳۵٩‏ ص 0۹۰ . 

ومن عل مبلغ تفای المهرة فى الحراب القديم للأزهر مع الم معبقد الإسماعلية 
فى كتاب ( أصول الدين ) و ( الفرق بين الفرق ) وكلاها لمبد القاهر البغدادى 
و ( التبصير ف الدن ) لأى المظفر الاسفرايى و ( الفصل )لان حزم » وغيرها 
,ری فى كلات البعثة هذه ما ينبو عنه المع . 

وطائفة الإسماعيلية ليست ما أبة صلة بالإسلام بل هم من أخطر أعداء 
الإسلا م كا نهم أدعياء فى النسب الفاطى عند عماء الأنساب وثقات المؤرخين › 
کا جد شرح ذلك فی تاربخ أب شامة وتار بخ ان كير و( كشف أسرار 
الباطنية ) لان مالك امجادى وغيرها من كتب أهل التحقيق . 

ويقول السعودى فى التنبيه » ( ورد عليهم - أى الباطنية ‏ آخرون مثل 
قدامة بن پزید النمانی ء وابن عبدك الجرجانیء وای الحسن بن زکریا الجرجانی 
وی عبد اللہ حد بن على بن رزام الطای الکو » وأبی جعفر الکلابی الرازی 
وغیرم » مکل بصف من مذاهبهم مالا حکیه الأخر .. اه ) وكنت رأيت قطمة 
جيدة من کتاب ابن رزام بین كتب الأستاذ حمدى السفرجلانى ولا أدرى أبن 
استقرت هده القطعة فيا بعد ؟. 

ولعلماء أصول الدين شكر الله سعيهم . هة عغايمة وعمل مبرور ف ى كشف 
الستار عن وجوه مسعام ف ىكل دورصونا لاتعالم الإسلامية حيث ألفوا مؤلفات 
خالدة فى ذلك » وبق أن قام الأستاذ البحائة السيد مد عرة المطار الحسينى بنشر 
كتب متخيرة منامثل « كشف أسرارالباطنية» لان مالك | مجادى وكتاب «الثنبيه 
وارد علىأهلالأهواء والبدع لأ ابنالا و اف رق ن اقریء لبد اتاد 


س ۷ سے 


البغدادی و «التبصیر فی الدین لای الظفر الاسفراینی» وفیہا کثیر من شرح أحوال 
الباطنية التى تنسمى بالإسماعيلية » وفبها ما يدل أيضا على أن صلتهم بالإسلام صلة 
الساعى فى هدمه »كا أنيم أدعياء فى نسبهم المزعوم عند أهل التحقيتى . وفى رسالة 
« من عبر التار بخ » أيضاً نبذ من أحوالم »> وأراد الأستاذ العطار علاوة على 
ماسبق أن دى الآن إلى المكتبة العر بية ما يكون إكالة هذا البحث بطبع 
« بيان مذهب الباطنية و بطلانه » من کتاب قواعد عقائد آل مد تأليف مد 
ان الحسن الديامى المانى من رجال أوائل القرن الثامن المجرى . وكان الديفى 
فرغ من تأليف هذا الكتاب سنة «۷١۷‏ . 


وكان بعض المستشرقين ظفر بالقسم الحاص بالباطفية من النسخة الوحيدة من 
هذا الكتاب الحفوظة فى مكتبة جلالة مولانا الاإمام المغفور له حى ميد الدين 
المانى املك الشميد - تغمده الله رضوانه - وطبعه فى الأستانة . كن المت 
أعداد هكارثة | حكن التوقق منها » فل يصل إلى أبدى الباحثين إلا عدد قليل جداً 
من نسخه . فأصيح الكتاب فى حك مال يطبع » فنشكر الأستاذ المطار على هذه 
الهمة الجديدة باسے العل » وفى ذلك إ كالة للبحث المذ كور حقا ٠‏ 

والدیلمی قول فى مفتتح البحث : (وقبل الاشتغال يبان مذهمهم نذكر 
طرفا من مذهب الفلا والفوضة لأنهم منهم أيضا ؛ وذلك أن أصول مذهب 
الغلاة والفوضة والباطنيه مرن الإماعيلية والإمامية الانى عشرية مخبلطة 
بعضما ببعض فى كثير من السائل » ولذاك قيل : الإمامية دهليز الباطنية ؛ لأن 
الكل دخا ف الشيعة من جوتيم »> وکلهم بدعون التشيع ويغاون ف الدين 
و خرجون من طر يق المسلمين ) . ثم قال : ( إن الغلاة على ثلاث فرق ي فرقة منم 
قالوا : إن الله ظھر علیصورته الت یکان علیہا م بزل » وفرقة قالوا : إن الله تعالى فوض 


ار الما إلى الأمة وم حلقون و.رزقون و بميتون و حيون وببعتون ويعاقبون 
وبایبون ¢ وقال دوم مم ه م هو الله وقرقة منم قالوا ة إنه لس اله که 
رسول ایل غاط جبریل ناء إلى تمد ) . 

م تک إجمالاً عن مدهب الباطنية وواضعيه وألقابه وحيلهم التسع وقوم فى 
العفاند والشرائم وعراتب استدراجهم إلى دعوم ووحوه تظاه رم لکل فریق 
ما بخدعهم » م ذ كر تفصيل ذلك كله وحيلهم التى عولوا علم- فى الدعوة إلى 
مذهبهم من تفرس وتأنبس وتشكيك وتعلیق ور بط وتدلیس وتاسیس وخلم 
وامخلاع » ووجوه رېم فى الحسالم والاإنسان و إله المالين والنبوات والمعحزات 
والقران والإمامة وا معاد ثم ا يلهم كلمت الشمادة والعبادات وة و لهم للمحرمات 
الشرعية والایات والاحاددث وخروف ال 6 ا بطال وجوه تاو لاتم والفرئ 
بين التو يل الصحيح والفاسد ء و إبطال قوم بالباطن » والوجوه الدالة على 
كفرع » وک الشر ع فبہم وف أولادم إلىغورذااك من عناو بن قى سردا طول . 

وقد بنی الدیلمی بیانه على مارآه فى كب الإسماعيلية ہم ونی كتا 
ابن مالك الخمادى » والشر يف يوسف السينى الاذي ن كانا دخلا ا مذي تم خرجا 
وکتبا ما حذر المسلمين من الاتخداع بهم ٠‏ واستفاد الولف أيضاً من ا« الحسام 
البتار فى الرد على القرامططة اللكفار » تأليف الفقيه ميد الحلى المانى المتوفی 
مىن > ۵ھ 

والخاصل أن هذا الكتاب له أعمية خاصة فى كال الببحث عن هذه الع 
الزاتفة ذا للسامين متهم » و فم من فروع غلى توا القرون ف شتی 
البلران بأجاء خعافة عن مسمى واحد » كاخروفية أتبام فضل الله الأستر آبادى 
القشول فى عهد تيمورلنك . 


س 


ولافخر بى مد عنان بن عبد الله بن الحسين العراقق من رخال القرن السلدس 
المجرى كتاب سماه ( الفرق الفةرقة بين أهل الزيغ والزندقة ) يبنى فيه ردوده على 
مارآ بتفسه فى كتب الإاغيلية اسهم » وأما ردود الديامى علهم فير قاصرة 
على ذلك ا سبق . 

وكتاب إبى حد العراتق هذا فى حيازة المؤرخ العراتى الأسثاذ الحقةق عباس 
العزاوى حفظه الله » ونسخة منه محفوظة فى مكتبة السلهانية بالاأس اة حت 
غ( )»وة آخری منه ر ف کا ال بالاأستانة أبضاً بحت 
دق (ve)‏ اسم « مختصر فى عقائد الثلاث والسبعين فرقة » . 

وكتب الإساعيلية تسم مجرى طبعها فى القاهرة والمند بهمة ونشاط فى 
الدة الأخيرة على مراحل تهيئة للنفوس على تقباها » ومن لا يعرف وجوه تقيتهم 
وتفننہم فى التظاهر جلاف ما ببطنونه ریما ینخدع ببعض ماحوته من الآراء» 
فأصبح من الضرورى نشر الكتب المؤلفة فى الرد عليهم ليطلع علبما القراء ا 
هم من آن بقعوا فی أفخاح هؤلاء 

وأنت ترى فى بعض الكتب المنشورة فم حديثا سخرية داعى الدعاة من 
الجسمة والمتكامين فى آن واحد فى باب الصفات فر »ا يظن من رأى ذاك أن 
داعى الدعاة عنده فى المسألة حقيقة ناصعة غير النشبيه المطلق والتز يه المطلق لكنه 
م یصرح ہما لکونہا مضنونا بہا على غير أهلها» مع أن ءراده آن الال جل 
شأنه کن مها معنی آنه کان م ذكوراً بالساوب قبل آن بحل فى إمام من 
أعتہم » و بعد حاوله فيه أصبح له بد ورجل ووجه وساق وأصابع إلى غير ذلك من 
الأعضاء » لأن للا ما م كل ذلك » وقد حل فيه الإله - تعالى اله عن ذلك -فيكون 
إطلاق التجسم وإطلاق التنز یه ما سخرمته داعیالدعاة فی‌آن واحدم مکون ذ کرم 


کت 


الإله بالساوب فقط فيا له كا يعم ذلك من اطلع عل ىكلاممم فى باب الصفات» 
ولم سخافات من هذا القبيل مالا بقبله إلا كل غر لول » أو غمر مرذول »لمكن 
اشر لا خاو من أغرار وأغمار » بعتنقون مثل تلك السفاسف فى كثير من الأقطار 
على توالى الأدوار » فوالاة الرد علبهم من الواجب الحم على عهدة حراس دين الله 
والباحث المستقصى جد فى هذا الكتاب مالم بره فى كتاب سواه هذا الموضوع 
فیزداد تبصراً » واه ولی التوفیی . 
کر اھر الکو ری 
فی ۲۹ ر بیع الآخر سنة ۱۳۹۹ د 


قبل الاشتغال ببيان مذهب الباطنية نذ كر طرفاً من مذهب الغلاة والمفوضة 
لانم منم أيضا وذلك لأن أصول مذهب الفلاة والفوضة والباطنية من 
الاسماعيلية والامامية الانى عشرية مختلطة بعضما ببعض فى كثير من المسائل 
ولذلك قيل الامامية دهليز الباطنية لأن الكل دخاوا فى الشيعة من جهتهم وكلهم 
يعون التشيع و يغلون فى الدن و مخرجون من طر يق المسامين . 

إذا عرفت هذا فاع" أن الغلا على ثلاث فرق . فرقة منهم قالوا : إن الله 
ظهر على صورته التى كان عليها ولم بزل . وفرقة قالوا : إن الله تعالى فوض أءر 
امال إلى الأعة إلى على“ » وال مسن » والمسين عليهم السلام وباق الأعة بعدم . 
وم مخلقون »> و رزقون › و مميتون » و محيون » و يعون » و بعاقبون » و لبون › 
ثم اختلف هؤلاء فقالت فرقة منهم : إن الله احتجب بالاأمة . وفرقة قالت : احد 
الأعة . وفرقة قالت : ظهر عليهم وقالوا : أول من ظهر عليه آم ثم الرسل إلى 
أمير المؤمنين والأنمة من أولاده »> وقال قوم لمل" : هو الله والأعة بمده . وقال 
قوم لعل“ : هو الله الى ظهر فى آدم واارسل والأعمة . ظهر فى كل وقت وتحد 
صلى الله عليه وسل كان رسولاً لمل إلى الللتق » فى الجلة مذهبهم فى على“ يقوب 
إلى مذهب النصارى فى عيسى ف اتحاده باله . قالوا : إن الإله لحد بعلي ثم قالوا : 
اوا الالمية فممها فهؤلاء هم الذين قالوا بان علياً هو الله > وفرقة مهم قالوا : إنه 
لبس بإله ولکنه رسول الله صل الله عليه وسل وغلط جبريل فجاء إلى شمر ويقال م 


۲| س 


الفرابية > وأ كثر الفلاة يقولون بالتناسخ كالكيسانية > وغيرمم وم خرافات 
کثیرۃ آشرنا فی أول الکتاب إلى یسیو متها . ) 

روی صاحب كتاب « التفية لتق » عن بی الطاب قال : دخات على 
الصادق فقال : يا أبا الحطاب أنا الله ونت رسولى إلى خلقى من كفر بك فقد 
E‏ ومن آمن بك فقد آمن ہی أنت اسای فی عبادی ۔ 

وروی أبضا عن أبى بكر بن عياش قال : معت أبا المطاب الائك وأعاه 
بحرمون وهيقولون : ليك جعفر. لبيك جمفر وعلبهم أُروأردية على زىالكناسة» 
فبعث عيسى بن موسى فقتلهم فلا أخذ بهم السيوف قالوا : بإبالحطاب ما هذا 
قلت لنا ؟ . قال : اسكتوا إن الله الأن تشہد . وقد کان فال لم ان الستوف 
ل تعنل فیک . واعم أن اللحطايية م الذين يقولون بإلهية خعفر » إذا عرقت هذا 
فلتتکم فى مذهب الباطنية ذلك على وجهين على طرنقة الاإجمال وعلى سبل 
التفصيل . 
أما على وجه الإجمال 

اع أن ابتداء وضع مذهب الباظنية ساط الله عليهم طؤفان وح » ورخ 
عاد » وححارة لوظ » وصاعقة بود كان فى ستتة هنين اوفائتين من الحرة وضنعه 
قوم تطابقوا وکان فى قاو بهم بغض للاإشلام و بض النبى عليه السام من الفلافة 
والحلرة » واجوس » زاليهود ليسنلخوا الناس عن الاإسلام بعد قوته » وبوا 
الدعاة إلى الأفاق ؤالأطراف ليدعوا الناس إلى هذا المذهب الميشوم لمل المللكة 
رج إلنهم و يبظل دين انى الغر بى صلى اله عليه ونل فایی ٭ اللہ إلا آن م 
رة » ولٰ بزل يفسخ ېچ وراد محمد الله وقنه » وکان آنخر دغانېم میمون 


۳۴ التوبة‎ )١( 


۳ 


القداح الثنوى ولبا وضعوا هذا ادعوا التشيم ومذهب الامامية يعني أن الذى 
يظهرونه مرن ظاهر الثر يعة من فروع ادن . وأما فى الأصول فاعتقادم مثل 
اعتقاد الفلاسفة تى عرف الناس أنهم براء من الشيعة » فى الجلة ظاهر مذهم 
الرفض وباطنه الكفر الحض . وقيل أصل هذه الدعوة الملعونة الت استهوى با 
الشيطان امل ا المصیان و نيان ظهور میمون 2 ف ر فة سنة 
النوائل ا الم ا :» ا آرت هو بور °« e‏ لکل ا 
من کتاب الله aE‏ حدیث عن رسول الله صلی الله عليه وسل تأویلاً 
وزخرف الأقاويل » وضرب الأمثال » وجع الأعداد وامقابلات وقإل : إن جيم 
الفروضات » والمسنونات رموز وإشارات وأمثال الممثلات » وان الظواه ر كلها 
قور » و واطما هو اللب القصود » ور بالاعتصام بالفائب الفقود والاعراض 
عن الحاضر اأوجود من المترة ازكية عليهم السلام من رب البرّبة وكان الملعون 
عارفاً بالنجوم » معطلا جيع الملوم عل أصل دعوته الاختصاص لملى بالققدم 
والامامة ليستر مجلالة الإإسلام و مجاه علي“ وأولاده علبهم السلام کفره العظم واقکه 
اتد » و إلاده البين » والطعن على جميع الصحابة والتابعين . 

وكان الملمون يعنقلر البهودية » و بظهر اللإسالام وكإن بخدم لاإسماعيل بن جفر 
الصادق عليه السام » ركان حريصاً على هدم شريعة الإسلام لا فى البهود من 
عداوة النى عليه السلام »> وكات قد خرج فى أيام قرمط ولذلك سيوم إلى 
القرامطة لأما اجتييا وعبلا. ناموس يدعون إليه > وله أخبار يطول شرحها 
وما كان منه ومن قرمط » ومن على بن الإضل الماتى » وامنصور المإنى 9ء 


(۱) فاطر ٠۰‏ (۲) هو : المسمي بالصناديى 


وأبى سعيد ال جناب صاحب الاحساء والبحر بن وابنه ابی طاهرا جنابی ؛ وای القاس 
ان زادان الكوف » والحسن بن مهران المسمى بانع امارج فما وراء اهر من 
خراسان ومحد بن زكري اللارج باللكوفة » وأبى عبد الله النسى حقى اجتمع 
( عة رھط فس دون فی الأزض”“) کا هو مذ كور فى « رسالة » ان مالك 
فاصبحوا (نی ات لا ببصر/ون )» ( وحیل بینم و بن ما پشتهون ) . 

وم ألقاب عشرة : الإسماعيلية » والباطنية » والقرامطة » والسبعية » والحرمية 
والبابكية > والحمرة » والتعليمية ء والقرمطية » والرمدينية" . 

ولم حیل وترتیب فی الترق حت ببلغوا بها مر من يدعونه إلى الإروج من 
الدن وسموا ذللك البلاغ الأ كبر وهى نسم درج أى حيانهم الرزق » والتفرس » 
ثم التأنيس » ثم الشكيك » ثم التعليق » ثم الر بط » ثم التدلبس » ثم التأسس » 
ثم الللع » ثم المسخ فى الجلة ظاهر كلها بخلاف مقالات أهل الإسلام وأ كثرها 
من مقالات الفلاسفة الطغام . 

أما فى التوحيد فهم قائاون بإلهين قدعين لا أول لوجودها وها : العقلوالنفس 
ويسميان : العلة وال اول » والسابق والتالى » واللوح » والقل » وامقيد » والستفيد » 
وقالوا إن الباریء سبحانه لا بوصف عوجود ولا عدوم » ولا هو معاوم » ولا هو 
هول » ولا موصوف » ولا غير موصوف » ولا قادر » ولا غير قادر » ولا عال» 
ولا غير عا وهل جراً إلى لخر الصفات » ويقولن بالطبم وتأثير الكو اكب 
وغرضهم نى الصانع تمالى بوجه يدق على عوام الق . 

وأما فى النبوات فقوم قريب من قول الفلاسفة ويتكرون الوحى ومجى, 
املاتّكة والمعجزات ويقولو ن كلها رموز » و إشارات » وأمثال » ومثلات » ل بملهما 


. وفى زمانا هذا : البابية والبهائية‎ )٤( ه٤ سباء‎ )٣( ١١ القرة‎ )١( ٤۸ الغل‎ )١( 


و — 


آقل افاف ق ان مز ا عم ومعنی اظلال الام أءره re‏ 
( وظلاتا علیکر النمام وانرلتا امن والكأوى E‏ طيّبات ما رقنا قا 
وا ظموتا ولکن کانوا اہم بون ) . ( قالتی عصاہُ فا ھی مبان 
بین ) ( وقطمنام | ثتتی ء e‏ اواو موی إذ استسةية 
قومه آن اضرب باك الححَر فائبحست مه انتا عشرة عَينا ق ٤‏ کل 
اس مشربهم وظللنا علوم امام وارلا عم ال والگاوی ا طیبات 
م رزقاگ ظلموتا ولکن انوا نش لرن ) ( اتی عا 
کنا ی شار ين ) . وأنكروا ا 
ا انه 1 يأخذ ال من إمام وإنما أخذ من ناثب إمام ويقولون إن 
اقرا کلام تحد صلی اله علیه وسل تقول تعالی: (انهلقولرسول کر م ) ونی مالا لاء 
ا اشارة إلى تكثر المل » وطلوع الشمس من الغرب خروج 2 
(أ ر رال ایی َع م ا انيه الله املك إذٌ قار لا رن 
النى ی وعیت قال آنا خی وامیت قال ارام فان الله انی بالڈیںین 
الشرق أت با من الغرب قبت ال ی کغر وال لادی الوم الظالين ) 
وكذ تأولوا باق المعجزات . 


وأما فى الامامة فاتفقوا على أنه لاد فى كل عصر منامام معصوم ررجع إليه 
فى جميع الماوم ولا يلتفت إلى المعقول أصلا . وقالوا : إنه يساوى النى فى العصمة 
والاطلاع على حقيقة کل شیء ولاینزل عليه وحی بل يتلقی ذاك من النیصل‌الله 


٠٦٠١ و‎ ٠٠١۷ و (۴) الأعراف‎ )١( ٠۷ البقرة‎ )١( 
۲٠۸ (د) القرة‎ ٠١ >» ٤١ (ه) المحاقة والتكور‎ ۳٢ الشعراء‎ )4( 


س 9 = 


عليه وسل لاه خليفته . وقالوا : و يستظير بالحجج وامأذونيين » والأحنحة » 
قالحجج الءعاة فى الأرض وم أثناعشر » وأر بعة منهم لا بفارقونه فهو المعاون », 
والأذون ء والأجنجة فهم الرسلى بين الدعاة واماميم . 

وقالوا : مم شر بعة كلى نى سيعة أعبار فاوّلم الناطق : وهو الناسخ شرع 
من قبله » والصامت : وهو الفا ٤‏ . الوا : وهکذا کإن حال ادم ¢ عدوا الأثبياء 
والاوصياء إلى مد صل اله عليه وسل وقد تم دور ذلك بجعفر بن مد وسح 
شر عه وهكذا أب الدهور . 

فأما المعاد فقد اتفقوا على إنكار القيامة والبمث والنشور والجنة والنار علن 
ما ورد به.القرآن وما غرف من دين مد الني صلی الله عليه وسل ضرورة و بقولون 
معرفة الماد واجبة مخلاف ما عليه أهل الظاهر . ومعنى القيام قيام قم اازمان وهو 
خروج امانېم وهوسابم متهم » واأعاد عو د كل شىء إلى أصله من‌الطبائع الأر بع 
فالإنسان رکب من‌الروحانی» واب انی . فام ماني م ركب من‌الاخلاط الأربمة : 
الصفراء » والسوداء والبلنم ء وإلدم فل م و یمود كل شىء إلى طبيعته وأصله › 
فالصفراءتصير ناراً » والسوداء تراباء والدم هواء. » والبلغم ماء وذلك هو الاد » 
وأما الروحانى منه فهو النفس المدركة فإن صفت بعل العبادات و زكت بمجانبة 
الشهوات وغذيت بالعلوم الباطنة اتصلت بااما الروحانى الذى اتمصل عنه وذللك 


ت . س ا E‏ 
,سی رجوعا فقيل : » ارجی إلى رَبك رَاضية ا . 


وأما التفوس المتكوسة عن رشدها من متابعة الأعة العصومين إا تبتق 

أند الذهر تتناسخها الأبدان وتعرض للا لام والأسقام فلا تفارق اد إلاو يتلقاها 
ت 1 ر س ر دږ 9 له ص ر 2 

ا خر وللا قال تعالی : « کا نضحت جاودم بدلنام جاوداً غيْرها ليذوقوا 


(۷) الفجر ۸٣ء‏ 


¥ ب 


القذ اب إن الله انز تزا حکیماً » و يقولون : ال موت خروج الروح من الجسد 
ونقله !إلى مان ولا موت أبداً » وان هذا ألنظام من الما امشاهد من تماقب الليل 
.والنار وحصول الإنسان من نطفة . والفطفة من الاإنسان والحيوان لاإ تنصرم أبد 
.الذهر وأنالءو ات والأرض لاتتغیر اکان 
ويقولون : للشراثم باطن لا يعرفة إلا الاإمام ومن‌ینوب منابه » وکذلك کل 
ما ورد فى الحشر والنشر وغيرها فكلها أمثلة ورموز إلى بواطن » فعتى الفنل : 
تجديد العهد عايه » ومعنى الجاع : مكالة من لاعهد له بالباطن ولذلك أوجب 
الشرع المتل على الفاعل والمفعول به » والزنا : إلقاء الل فى مع من م عاهده ٤‏ 
والاحتلام : سبق الاسان ذهب الباطن » والمابور : التبرؤ من كل مذهب خالف 
الباطنية ء والتيم : الأخذ ال من الأذرن » والصلاة : الدعاء إلى الإمام » والركاة 
بث الماوم لمن يمرك هما و بستحقها» والصوم :كتمان الملم عن أهل الظاهر ركذلك 
كان المذهب » وال مج : طلب الم الذى تشد رحائل العقل إليه» وقيل الىكمبة : 
النىء والباب : على » والصفا : الى والمروة : على » واليقات : الإمام » والتلبية : 
إجابة الداع إلى باطنم » » والطواف : بالببت سبعاً هو الطواف محمد إلى مام 
الأعمة السبمة » وصلاة الفحر : دليل علىالسابق » والظهر : على ‌التالى » والعصرعى 
الأساس وهو الوصى + واأغرب على الناطق » والمشاء : على الإمام . 
وقالوا ايتا : الصلاة مفروضة فى كل سنة عرة وكذلك من صلاها فى السنة 

رة ققد آقام الصلاة بغر تک ار کاازکاة لقوله ۰ وأقيمو | السلا وآ نو ۴ 
ال اة » وقالوا أيضا ال كاة والصلاة ولابة حد وعلى فن ولاها فد أقام 
'الصلاة وآئى الر اة . 


() الشاء ٠ه‏ (۲) القرة e‏ 5 
ت 


a 

وأما فى الماد زعا أيضاً أن النار عارة عن التكاليف بالمبادات فانما موظفة 
غل لهالل بم الباطن e‏ تعالی :9 وضع عم إضرم 
رالأغاول اک یکات عام ۾ ى النة عل الباطن والنار عل الظاهر وأواب 
الجنة درجات الملوم الباطنة ودرجات الحسكة البالفة و إا سماها أوايا كأبواب 
اتكتاب فإنها درجات ما فيه من العلوم » والباب الثامن هو الغاية المطاو بة فاذا ¿ 
دخ الباب الثامن لاينتفع بالببعة . 

وقالوا : وانهار اللين : معادن الم الباطن انه غذاء لازوح الاطيف » وأمبارا۰ر: 

هو الل ايرا 5 الصنى : عل الباطن المأ خوذ من الخجج والاأعة 

( جات عدن ممتيحة ٥‏ الأ واب ) ( وسيى لذن a‏ کک ل الجنة 
زرا 'حی إ1 جاھا رت أوام) وةل م خ رتبا لا کم م 
قادخاوها ادن ) ( مثل الجنة التى وعد اتقون فبما انما من مام غير انين 
وأنہاڙ من لن م غير طلم والمار من ر لذة للشار بين امار من عل 
مضق ولم بها من ل المر ”ات ومَذفرة د ن رین کن هو مر خاد فى لار 
وا ماءِ جیا ققح اما ) که الت ا تفن ن اذ ) . 

وف المعجزات قالوا الطوفان : هو الم غ غرق فيه أهل‌الشبه والظاهر » والسفينة : 
حرزه الذى تحصن به اأستحيب » ونار ادم : غضب رود عليه » وذخ إسحاق 
أذ الممد عليه » وعصا موسى : حجته التى غلب بها عند المناظرة وليست بخشبة 
الاق ا هو افتراق ءل موسى على أقسام » والبحر : هو ابال » والنام 
الذى أظلهم : ابام نصبه موسى » وا جراد » والقسل » والضفادع » والدم : هى 


٠١ : د عليه الللام‎ )٤( ۷۳ : س : ١ء٠ (۴) الزصي‎ )۲( ٠۵۷ : .الآعراف‎ )١( 
(ه) الفمر : ٭‎ 


زامات موسی واحتنداجاله» والن واساوی : عل تؤل من السماء دامن دایم 
ولسبيح المبال . هم رجال شداد منېم» وان أعخاب سلمان : باطنية ذلك الزمان» 
والشيطان هم أهلالظاهر الذي ن كافوا بالأعالالشاقة » ا !يدعم بواطن 
اللوم قبل التخلص منقالبالأجسام حلاف من لا ماما إا بعد موه »و إحیاء 
للوى : تمليمه اهال الباطن» و إراؤ: للا عى: تعر يغه الضلالراليرص: هوالكفر 
رعا علا الفبام و انزلا علي الم وااساو ی کال وا من طيبات ماررَفتاً ‏ 
وما ظلوا ا ولک" انوا اشم ل NO‏ 2 
قلا اشرب بعصا المححر قا فجرت مته انفتا جشرة عیا قد ع ک4 ناس 
چ | واشر اوا من ررق الله ولا تمو انی الأرّض مف دين es‏ 
الاس فى الد وکهلاً ومر من الصالين ) ( وسو ل بني إسرائيل أ قد 
ج بابق من ر ارک ای اخلق لک من المای ن کریئة الطر ر افخ فيه فيکوڻ 
طيراً بان الله وار الاک والا زص وای اوی إن اله وانبتکم ا تا کلرن 
وما ندران فی ر إن فی ذلا لاه ك إن اگ مومنين) . 

زل قال ان ب یا عسّی انر اذ EE‏ عليك وَل والدتك اذ اتك 
۳ م اداس تکل الاس فى الهد و كيلا وإذ علنتك الكتاب والحسكية 
والّوربة والانجيل وإذ خن من الطي ن كميئة الطبر بإذنى تفخ فيه فكون 
طیراً باڈنی و یری الا e‏ اذ وإ رج الو e‏ اذ گنت 
نی اشرائيل عَنك إِذ ج E‏ ا م إن دا 


إلاسحر مين“( (فکد ‏ لوه فاحيناء والذن معه ى الماك واغرقتا ا گی 


8 


4۹ و (4) آل عران 4و‎ )۴۳( “٠ و (۲) القرة: ۷ه و‎ )١( 
٠١١ (ه) المائدة‎ 


— 


بایان ام کا ا قوم ین ) (لقی عصتام ذا هی بان مین )٩‏ 
(فا ا الان E‏ والضفانع والَمَ آيات مفصلات 
فاس کبروا وکا نوا قوماً جرمین) ( وقطمنام انى عَشرة اباط أا 
وأوْحَيتا إلى موی إذٍ ا و س بعَصاك الحجر فانبحست منه 
اتنا غ ا فد کک ناس 2 مرم وظلنا عم الام واا 
لیم لان والگاوی کارا . ا تا ررقتا کر مار وک ا 
اف لو ) (فل ی عصای واا و ا غ ی ول 
فا مارب آخری) ( کا بنی ار ائيل قد انجیت اک م e‏ وراعدناک" 
جنب الطور الأعمن ورتا لیک ان والگاوی ) ( فنا یا ناکر 4 
وا م اام( ایاطین من وطن له وبشاون غلا دون 
ذلك وکنا هم ناین ) ( فالقی عضا فاا می ا ا 
ا ر ا اضرب بمصاك الح ر فاشاق کا ن کل فرق ی کالطود 
امط) -« )وال عمال فلا رآھا تپ اپا جاڻ وى مدراً ول | بمب یا موی 
لالخف إن لا يخافة لدئ الرساون" ) (وآن أل عَصَاك ذ لار اغا ا 
ان ول مرا E N I NE‏ 
( ولق E‏ نوخا إلى قومه فليث مآ تو لین 
الطوفان وه ظالون ( انين وأعَاب الفينة وج مالين“ 


ت 
ص 


ايتن ن غُدوها شر ورواحها ۵ شر“ واسلنا له عين اقطر ومن الجن 


(۱) و (۲) و (۲) و (4) الاأعراف 1٤‏ و ۰۷٠و‏ ۳٣١و۰٦۱‏ 
( )و )٦(‏ طه ۱۸و۸۰ )4(۷ )۸( الأنباء A۸93۸۹‏ 
)٩(‏ و (۱۰) الشعراء ۳۲ » ٩۳‏ 0۷ الل ۰ (۲) القصص ۳١‏ 
(۱۳) و )۱٤(‏ العتکبوت ٤۱و١٠‏ 


— ۷ س 


من بعل ين ديه پان ريه ومن بز نهم عن آمر ت نڏه امڻ ڪذايي 
السعیر) ( فما بلغ ممه السنّی قال يا 'بنى إنی اُری فی التنام أئی اذك فان 
ماذا تری قال یا بت إفملّ ما توامر ستتجدنی إن اء الله من السار بن ) 
( اسر اال مه ی بای واا شراق( ( والشيَاطينَ کک اء 
ووا ص ) . 

وأما إبليس وآدم: فمبارة عن أب بكر وعلی" وکان أعور لأنه ‏ يصر إلابمین 
لظام ويأجوج ومأجوج : أل الظاه ( الوا ادا الق تين إن بأَجُوج 
ا دون ف الأْضٍ ټل تحمل لك حرجا على آن : حمل شا و بم 
e‏ )س ات اجو ا وم م ا حدب یاون ) 

وكلماحرمه الشرعالشر يف قالوا إنه مباح لقولهتعالى : (والدیی خاق لک 
ما فی الأرض جھیما") قالوا : والذی دل على أن لكل ظاهر باطناً قرله تعالى : 
( قل إ تما حرم ربی الفواحش ما ظہر مہا وما بطن ) و (وذرو شار الام 
وباطنه ")ألا ترى ان لابيضة ظاهراً وباطتا ء فالظاهر ما تساوى به الناس 
يعرفه الحاص والمام » والباطن قصر عنه عل الاس به فلا يعرف إلا قليال من 
الحواص اقوله : ( وقليل من عبادى الشكور ”" ) فالأقل أفضل من الا كثر 
لذن لا عقول مم فيوعمون بذاك من لا معرفة له بالشر يعة والقرآن والسنة الهم 
على شیء فیقع الحدوع فى ذلك لأنه مذحب الراحة والإباحة والشيطان والموى 
ويريحهم ما يازممم من الشرام فى طاعة الله ويبيح همم ما حظر عليهم من محارم 

(۱) سباء. ۱۲ (۲) المانات ۱۰۲ (۳۴) و (4) ص ۱۸و۷٣‏ 


(۰) الکېف ٩٤‏ (1) الأنیاء ٩٩‏ (۷) البقره ۲۹ 
(۸) الاءراف ۴۴ (4) الانتام )۱١( ٠۲١‏ سباء ١٣‏ 


ايل ولا شيك أن براجة الوس والموى فى الإباحة » ولبعض الزبدية لما طمن 


€ س 


ها أت ذا زعم الإ ية 
ووز موجود کوزن معدود 
وله فى رأيك هذا المبتدع 
حا غنيا عالما فما شرع 
لو کان لا شیا ولا لا د2ا 
لكان فى تدر الللائةا 
وکان سوفسطی مصیبا صادقا 


ونیا : - 


وړد ما ازله فی وحپسه 


ولاری‌الءرضو بث لاساد 


فی موقف ترجف فیه‌الا کباد 
بزرى على الزيدية المقاول 
قیامم فى اللي والاصائل 
يازاريا اجهل والسفاهة 
على ذوى الفطنة والنباهة 
قام عا کلف واس تقاما 
ماضل من دون انهدی‌وحاما 


ونا : 


ثبتاً تراه ا ز ید 


سوا رن ورد 
8 معدود خسم دود 
لیس پسی صانعا لا ص 
فرداً قديا افا يما قم 
لو کان لا یا ولا لا سا 


لا خااقاً پس ولا لا خالا 


فی یه اعمه المقاتا 
من ا ه عباډه ونېیسه 
من الری بوم يقوم الاشہاد 
لاسما کباد أهل الالاد 
أفاضل الأرض من القبائل 
لاصاوات اجس والنوافل 
حقائتى التوحيد والمزاهة 
قدك من النفلة والبلاهة 
حج وصلی وزکی() وصاما 
قلى الاغا واجتنب الأاما 


ستمكا بالشرع إسلاميا 


f‏ س 


را تقيسنا ورعاً هادا حاو السجايا طاهراً غدلي 
موحدداً لیس بنصرانی ولا[ بهودی .ولا بوذی] | 
ولا څوسی ولا ما ولا طبیعی هسولای 
ولا ری بخخد إرسال الرسل لأن فیارساهم أن ن السبان 
راا رتپ الاستدراج إلى الدعوة الماعونة فى أنواع : 
مها : أنه إذا قبل منم الجاهل الغرور هذه الترهات التى ذ كرناها قالوا لمم 
قرب قر بان يكون لك سلا وأسأل للك مولانا يعنى الاإمام حط عنك الصلاة 
ويضم عنك هذا الاصر فیدفم ای عشر دیناراً فيقول ذلك الداعی يا مولانا 4 
عبدك فلان قد عرف الصلاة ومعانما فاطرح غنة الصلاة وضع عنه هذ [ الااص. 
والاغلال الى كانت عليه وهذا جوا إثنا عر ديناراً فيقول اللإمام الثيطان 
اشہدوا انی قد وضہت عنهالصلاة ويقرأ له (و يصع ع اضرم والاغلالَ ای 
کت ا فد فك قن إايه أحن هده الدعوة لللسرنة يبتر وبرت 
الجد َه الذى وضع عنك وزرك الذى انقض ظهرك . 
¢ يقول الداعى الماعون للمغرور المتون بعد مدة قد عرفت الصلاة وهى أول 
درجه ة ونما أرجو أن يبغلك الله أعل الدرجات فاسأل وابمحث . فيقول المغرور 
ااهل عدا آسآل ؟ فیقول عن اجر والیسر ( بتك عن اتر ولهي قل 
3 کی تانع لتاس وإمماا کر من مهما ويستاونك مادا تفقو 
ل لفو مو کذاك بین الله ت لیات ملک کرو د ت 
منوا o!‏ ا الجر امسر والانصًاب والازلام ر ۽ مڻ َل الشيطان ا 
E‏ برد الشييملآن آن و فق بش التذاوة والبغضاء 
ف اتر واليرر ویضدک عن کر اله وعن الصَلاء و هل أت مد تون 


٩١ و‎ ۹٠١ و (4) الأئدة. غ¿‎ )( ٠١۹ القرة‎ )۲( ٩ ۵۷ الاعراف‎ e 


فاعرف معناها قان الذین لا ينال إلا بالل والذن أوتوا | العم درجات . فاتجر واليسر 
اللذان نى الله عنقر مهما : أ بو بكر وعم راتيا عليا عليه السلام وأخذه الللافة 
دونه . فأما. الجر .الذى يعمل من العنب وسار الجور ليس بحرام لابه ما تنبت 
ڄ . ٭ےے مرت ا . ت ص 
الأرض ويتاؤعليه : ( قل مَنْحَرَم ية الله الى احرج لمباده والطيباتر من 
ررق قل هى لين ماني اليا ادنيا حَالصَة بوم القيامة كدلت فصل 
الآيات قوم يشون ) ( لس على ألذين آمنوا وتماوا الا اتر جنات فيا 
طموا“ إا ما انوا وآ منوا ولوا الالات ناتقا وسوا واه محر 
OD. of‏ ا م ےا ا 
الخسنين” “) ويقول الصوم الكتان ويتلو عليه : ( فمن ېد نگ اشر 
(PE‏ ,رید كتان الأمة فى وقت استنارم خوةاً من الظالين ويقرأً عليه 
( إن تذرت لارحن صوما فلن أ كلم الوم إنسيً“ ) . 

غلو كان عى بالصيام ترك الطعام لقال فلن أطم اليوم فدل على أن الصيام 
الصموت غفينئذ بزداد ذلك الخدوع طنيانا وكفراً و تمك إلى قول ذلك الداعى 
اللعون لأن ال بون يفرح بلاشىء والمامكالانمام ولو عاش ألف عام ولأنه أتاء 
يما واف هواه وتفسه الأمارة السوء » ثم بقول ادفع بجوى تكون لك ّا 
ويقول : يا مولانا عبدك فلان قد عرف معت الصوم على الحقيقة فأب له الأ كل فى 
زمضان فقول له. قد وققّت به على سرا رتا ؟ فقول : ت ۰ فيقول : قد وضصت 
غنه ذلك فيق . 

م يأتيه الداعى اللعون فيقول له : عرفت ثلاث درجات فاعرف الطمارة 
ماهی ؟ ومعنى ال لنابة ماهى فى التأويل فيقول فسر لى معنى ذلك . فيقول له : إعل 


۲٠١ مرم‎ )٤( ۱۸۵ .: الاعراف ۲ ۴: () المائدة ۹۳ (۴) القرة‎ )١( 


ا ف ¥ 


ان مسن الطهارة طهارة القلب » وان المؤمن طاهر بذاته » والكافر جس بذاتة 
لأنه لايطهره الماء ولأ غيره » وان المنابة : موالاة أضداد الأنبياء والأيمة وأهل' 
طاعتهء وكيف يكون الى“ نجس ومنه مبدأ الإنسان وعليه أساس البنيان فاو كان 
اتر م ون أ ادن لن ال من الفط والول أو لاا عر 
ألاترى انه إذا تنخس هدب من إزارك ما بغسل إلا ذلك و إا معنى قوله ا 
ون = ا وا مناد فان اکم جهلة بهل الباطن فتعاواواعزفوا ل 
الى هو hs‏ واح لاء الذى هو حياة الأبدان قال تعالى : ( و جا من 
اا کر“ ٣د‏ ی ) م یرہ لداع الاعون أن بدفع إثنی عشر دیٹارا وئ 
وقول : ياه لان عبدك فلان قذ عرف ممنى الطبارة حقيقة وهذا قر بانه . فقو ل 
لاام الشيطان : اشنمدوا انى قد أحللت له ترك الفسل من ال منارة ' 
م بقول له بعد مدة قد عرفت أر بم ذرجات و بى عليك اللامسة فاکشف 
نها فإنما منتعى أمرك وغاية سعدك و بتاو عليه : ( فلا تمم تفس ما أخنى م 3 
قرة أعين ) ) فيقول م الخدوع آلممنى ایاها فیتلوا : ( لد كشت فى غفل من هذا 
مكسفنا عنك غطاءك فبصرا اليوم حديد") فيقول له حب أن تدخل اة ؟ 
نې“ رکیٹ لی بذاك ۴ فبنادا عل a‏ وات لا ا والأولى 
e‏ من حرم ية لله اتید خرچ لعباده ايبات ہ ن ارزق قل هي 
ا ف الاق ادنيا خالصة وم ارا(“ ) والزينة هاهناماخىء ناتاس 
س الت لاطلع عاپبا إلا ا لخصوص ذلك وذلك قوله : ( ولا ببدین 
ن إلا لولم و ) والزينة مستورة غير مشهورة 2 بتلوا عليه : ( وحور 


() اة ١‏ 0) الائياء ٣١‏ 
) ق ۲۲ (£) الیل ۱۴۳ (ه) الاعراف ۴۲ )١(‏ الور ٣١‏ 


۴۹ س 


عون" ٠‏ كأ مثا لوأو المكتون) فن ن ينل ابإنة فال نيا م ينها فىالآخرة إن 
الجنة صوص با ذوو المقول والألباب دون الجيال لأن المستكن من الأشياء 
ماخنى ولذلكت ميت الإنة جنة لأا مستخفية وى الجن چنا لاختفام ن 
الناس والترس اة أنه يستر واطنة هاهنا ما استتر عن هذا الاق كوس 
ال دن لا عل هم ولا عقل . خینئذ پزداد ادوع انما کا ویقول اداعی اللعون 
تلطف بی و بلغنی ما شوقتنی ايده فقول له : ادفع انی عشر دیتارا 
قرباتا فیقول ا مولانا : عبدك فلان قد صحت سر برته وصفت حبرته وهو لر مم 
أن تبلغه حد الاحكام وتدخله الجنة بسلام ء وتزوجه الور الين » فيقول له : 
قد وثقت به ٩‏ فقول : نم . فيقول علدا صعب مستصعب لا محم للا نى 
مرسل أو ملك مقرب أو عبد امتحن الله قلبه بالإبمان . فإذا صح عندلم 
فاذهب به إلى زوجتك فاجمم بمنه و بنا فيقول سمعاً وطاعة لولاا فیمضی به إلى 
ببته فییت مع روجته حتی الصباح . فيةر ع عليهما الباب و يقول قوما قبل أن بعل 
بنا هذا الللق المتكوس فشك ر الخدو ع اديور له فيقول : لس هذا من فضلى » 
هذا من فضل مولانا . فإذا خر ج من عنده تسامم به أهل هذه الدعوة اللمونة فلا 
بق منم أحد إلا بات مم زوجت ه کا فعل ا ی اللعون . 

ثم بقول له لابد أن تشد المشهد الأعظ عند مولانا فادفع قر بانك . فیدفع 
إتى عشر دينارا فيصل به إليه ويقول : يامولاًنا إن عبدك فلان ,ريد أن يشهد 
هذا للشب الأعظلم وهذأ قربانه حتى إذا جن الليل ودارت اللكؤوس » وطابت 
افوس وحميت ار ووس أحضر نجيع أهل هذه الدعوة اللمونة حر مهم فيدخان 
علہم > وقذ اطفوا السرج فيأخذ کل واحد منہم ما وقع فی يده ثم يأعر الاإمام 
زوجته أن تفعل كفل الداعى وجميع المستجيبين فبشكره الاوع على ما فصل 


۲۴ الواقعة ۲۲ و‎ )١( 


س ¥ س 


فيقؤل: لس هذا من فضلى هذا من فضل مولانا أميرالؤمنين عاوات الله عليه 
فاسکروه ولاتکةروہ (قادکُرونی أذ E‏ واشکروا لی ولا کنر ن ) على 
طاق من وتقک ووضع عت آوزا رک وال لتک بیش انی سم میک 
lr‏ : ( وما اها لذن رز إلا ذو حَظ حَظ ر( 

هذا هي رواية مد بن مالك عنم بعد مادخل عايهم وأقام فم » والجاهل 
الغرور لا بقول أنه أی الإمام لو کان قدر عللشىء ماكان تاج إل الدنانیر لأن 
و عند بزعھ م کا کر صاحب « البلاغ » نى مواضم 
تابه » وقال فی ارہ : وها اران باغه ,ريد به الإلحاد والسكفر فد ملك 
مقاليد السموات والأرض وحصل له E‏ اون 
الفرادیس وشرب [ من] عين‌الياة » وقد قيل ف الثلأن من عل عإالكيمياء لايسأل 
الاس ولا [يستجدى] فهذا من تجائب المجائب بل بحتاج اللك اليل أن ا 
افاس من العبد الذليل لأن عدم هؤلاء الأمة منز الله . تعالى الله عنيا 
بغفرون ویعفون . 

ومنما : استدراجهم على الناس به » و بتكلمون مع الناس على قدر اعتقادم 
وعقوم ودرجاتهم » واجاهل الغرور صيدم ويدخاون عل ىكل فرقة من فرق الأمة 
المسلمة وغيرها من جهتهم 

من وجدوه مسلا شيعا يظهرون التشيم عنده دیلېم ومهم وبشتمون 
الأمة اظلمهم عاياً وأولاده وقتل الحسين عليه السلام و بظهرون التبرؤ من بنى أمية 

ونی المباس وما شأكل ذلك لأن من أراداً ن يدس الم على غیرہ فلا که 

ذلك إلا بأن حمل الم فی فى المسل الكثر أوطعام طيب حتى لا يعرفه ال كل 


٣٠١ السجده اوفصلت‎ )۲( ٠١١ القرة‎ )١( 


س ١‏ ت 


والشارب و بظنه عسلا وطماما طیباً فهکذا اوا أميرالۇمتين وأولاده رسا ليستروا 
لاهم وسوا الناس بهذا الب: م الملاك و مخرجونمم'عن الإسلام . 

ومن وجدوه جوسيا فيظه فیظهرون عنده تعظم النار والنوز والشهس وأمثاله ها 
هو من قواءد مذهب اوس . 
ومن وجدو ه مېودراً بظهرون عنده تەم الست وشم النصارى والمسفين 
نيما والقول ان عیسی | ولد وغیر ذلاک . 

ومن وجدوه نصرانياً يظرون عنده الطعن على الود ومين جيعاً وان 
القول بالأب والإإن وروح القدس حت و يمظمون الصليب عندم . 

ومن وجدوه فياسوقاً فهو منهم قد وصل المبيب إلى الحجوب لأن كلهم 
پثبتون لکل ظامر باط و إن اختلفوا فى الباطن على بعض الوحوه وأجعوا على 
قدم العام وعلى ابطال الماد والمجزات وغيرها والشرائع والواجبات إلا أن ا أ کار 
الملاسفة فوم بابات مدر العا وصانعه جل وعز وم ل و ذلك بل 
يقولون بالطبع 1 
ومن وجدوه 2 فخ 0 فقد ظفروا ببغي تم فیدخاون عليه بابطال 
التوحيد والقول بالسابق والتالى . 

يتخذون غلاط العهود ووكاند الاعان وشداد الوا E‏ لر ج جنة 
وحصت وبدرجون المای الأعز إلى مراتب کفرم درجة درجة و ارقونه عرتبة 
مرتبة ويظهرون له فى أول الأنر المفاف والكفاف والزهد فى الدنيا والتبرو من 
الأموا ال والدرام والدنانير و بحذرونه اللكذب والزنا والاواط رشرب الجر والغناء 
و برفقون فى أعره وبدارونه ولا ينفرونه أوّل الأعر ولا مخرجونه عن عبادة الله 
وظافة رضول اله صلی الله عليه وسل . 


4 س 
ثم يقيمون عليه الدلائل على الأسايیع قط حتى ينهم اامامی شي من إمام 
یعنی أنه اساب و یغاهرون انه کان ل بن جعفر الصادق عليه اللا tul‏ 
ول نمی اعتقادم الحقیقی اماعيل وأباؤه اء مشور ( وقدمنا إلى ان 
تمل فالتا ياء E‏ ( . 


م بتدرجون بست کر مل الله عليه وسل و بقولون : إن السام 
هو اللا تم الرسل وان تحد کان فی الدور السادس وان شر یعته قد نسخت وآن 
علا م يكن إماماً حتى ينسلخ المامى المغرور من الشر يعة بالكلية و بصي ركاف 
ماعوتاً شيطاناً رجي . 

وكذلت يقولون إن الاق ,رجعون إلى الله بصورة روحانية والجنة والنار 
روحانیان حت رر جم عن الاإفرار بالجنة والنار اذ کور ين فی القرآن والاحاديث 
وببطلون أيضاً أءر الملانكة فى السماء والجن فى الأرض ويقولون إنه كان قبل 
ادم بش رکثیر . 

ويقولون ان الله لا صفة ولا موصوف لينفوا بذلك إل السموات والأرض 
فى اة حتى يبلغ الخدوع الغرور إلى البلا السابع الذى هو البلاغ الا كبر 
e‏ عن الدين والإسلام جلة ( بر يدون أن بعتو نور الله بأفو'اههم و یاب الله 
ا ُن نم 0 ولو کره لار 

ولملاعين أيضا نوع من الشعبذة والسحر والتاييس من فة اليد والأخذ 
بالين وأمثله مخدغون الوم به . ركان ف قدم الزمان لمذهبهم آكتان ولذلك 
ما كاد يعرف حقيقة مڏھ مم : 


1 
٣۲ التوة‎ )١( ۲۳ الفرقان‎ )٩( 


ا 


إخدها : انهم بسترونه ول يظهروه . فما ايوم كشفواعن هذا القناع فى 
4 کار الواضع . 

وثانبہما : انهم محدنون ف یکلزمان ومکان مذهبا | خر لان غرض يمالا لاد ء 
والاباحة لا الإسلام والديانة كلذثب إذا آبس من افتراس الشاة من جانب ألى 
من جانب خر 

واعل أن بيان جميع تابيساتمم على سبيل التفصيل لا كن فى هذا الكتاب 
بلذاك جى ءكتباً وذلك لاه لسم تلبيسواحد بلأنواع ختلفة فىأنواع القرآنل 
والاحادیث والشرائم ونی کل وقت وحال وعند کل أحد م مذهب إلا أن جل 
قواعد مذھیہم ما ذ کرنا حتی بیقن القاری" قواعد تلبیساتہم وار یکفیه 
الاشارة . وحن نشير الآن إلى ما يدل على مذهبمم على سبيل النفصيل . 


فال كلام فى مذهم على سبيل التفصيل بترتت على سبعة فصول : 


الأول : فى بيان السبب‌الذى اقتضىحدوث مذهبهم الباطل ووقت ابتدانه . 
الشانى : فى ذ كر القاممم المعروفة عند أهل الل . 

التالث : فی حیلم الى وصعوها . 

رابع : فى ذ كر طرف من عقيدتمم الكفرية والاشارة إلى ابطلما جلة. 
اللامس : فى حكاية طرف من تأوياهم ااباطل والدلالة على ابطاله . 
السادس : فى بيان ما يدل عى كفرم . 
السابع :ف يان قتضی حک الشرع ف جام من التبرو وسفك الام 

وسار أحکامم . 


0 


الوضم الأول : 


فى بيان السبب الذى اقتضى حدوث مذهب الباطنية ووقت ابتدائه وذ کر 
من انتدب فمذه الدعوة المعلونة . 

اع ان مذهب الفرقة الغو ية الضالة الشقية المسماة بإلباطنية - قطع الله دابرها 
وبت أواخرها والحى أوها آخرها - على ما نله الملماء حدث بعد مالتى سنة 
وكسر من المجرة . وهذا يشهد بأنه بدعة وضلالة لقوله صلی اله عليه وسل : 
«شر الأمور عداتہا» وذلك أن الدن والدهب إذا ۾ يکن ا فی وقت 
انی صلی الله عليه ولم وما یدل عليه أیضاً معلوم فی زمان هکان باطلا بلاشك . 
قال الملماء رضى الله عنهم وكأن الفرض من وضع هذا المذهب إبطال الإسلام 
واظيار الجوسية والقول باطباثم » وقدم العام » وجحد الصانم وأ بطال الشرام . 

واتفتق أهل القالات أن أول من سس هذا المذهب اليشوم قوم من أولاد 
الجوس و بقا) اللرمية والفلاسفة والهود جمعهم نار واشتوروا وقالوا : إن مدا 
غلب علينا وأبطل ديننا واتمق له أعوان ونصروا مذهبه » ولم يکن نبا ولا مطمم 
لنافى نزع مانى أبديمم من المماكة بالسيف والحاربة لقوة شوكنهم وكثرة 
جنودم وطبقوا البر والبحر » وكذلك لا مطمع لنا فيهم من طر ي امناظرة اقيم 
من الغاناء والفضلاء والقكلمين الحنقين وكثرة كتمهم وتصانيفهم. واتفقوا على 
وضع حیلة بتوصاون ہا إلى فساد دینہم من حیث لا بشعرون . و بنوا امورم على 
التلييس والتدلس وزادوا فى مسالكها على ملك الاين إبليس فاسسوا الفواغد 
التی دکرنا وسن ذکرهاء و بثوا دعامتہم فی لأفطار وأعرومم بالنثبث مخاعة. فم 
مطفع والاتاء إلى اروافض وان كاتوا رة غيرم من الأنة عدم فن آنہم على 
ز ضاأل إلا امهم رأؤا نم أ كثر قبولا لا يلقى إلنم ,من الروايات الواهية التكاذبة 


۳۴ 


فتستروا بالانتساب إلمهم ظاهراً وطمعوا فى أصناف من الناس . 
فنهم جماعة من جهال الشيمة فلا يعرفون من دم الالام فیظهرون م 
التشيع و O‏ ۽ یذ كرون مانام 
من الحنة وجفاء الأمة فيغترالمدعو ويظن أنيم على شیء . 
ومنمم جهال العباد يظمرون هم النسك وبدعون الدنيا وأهلها ولا حظ لم فى 
ادل فيغتر المدعو بذلات لموانقة الداعى له على طر بقته . 
ومهم قوم انهمكوا ف الظل وتتلالاأنغس الحرمة واغتصاب أموال الناس فهو 
يطلب لنفسه طريةا بتخلص بها و إذا وجد الداعى يبطل الجزاء والةصاص والعاد 
من المنة والنار سبلت عليه الأمور فقبلت مقالته لا فى خاطره من عبة السلامة 
من العاقبة فيخرج عن الدين . 
ومنهم قوم من أبناء الانيا من المامة بشق عليهم السك بالديانة والمل 
بالشرائم والنوق من اتحارم فيسماون عليهم الأءر فيميل إلى دنياء وهواه لتصديقه 
ایام اه ١‏ رٹ ولا شور 
ومنهم قوم من أولاد الجوس والكفار مرن غالنى الإسلام وفى قوم 
ضغائن أهله لله عليهم فوافقت الدعوة ذلك فتسار ع إلى القبول منهم . 
ومنهم رجل أصابه فقر ومسكنة فيطمعونه فى سد الللة وجبرالفاقة إلى غير 
ذلك . وتا كدوا على دعانمم فى التجنب لرعاء علماء الدبن الحتقين املميم أنهم 
ا وحيلهم فعمدوا إلى امور ن بالهالة من ع النساء والعبيك 
وأهل العقول الناقصة 
وانتدب للدعاء إلى حيلهم جاعة مهم : فيمون بن ديصان القداح الاهوازى 
الفارمى وكان قد أسلم على بدى الصادق عليه السام فنيروا امه وجوه بالقباح 


e‏ س 


لاله يقدح العلل عن خاطره على زعهم وکان له ابن يقال له عبد الله بن ميمون 
فقدموه ووعدوه الاإمداد الاموا ال وکان نو tT‏ بدور فی البلاد ق زی 
امقصوفة وادعى النبوة زماتاً طو بلا فى الجبال وخراسان فلها وقفوا على حاله وهموا 
بقتله فر إلى البصرة بوأظهر التشيم فعرفوا حاله فهرب إلى بغداد ثم إلى الشام ومعه 
صاحب له بعرف بالسین الاهوازى وأقام ما إلى أن ولد له أحمد و بلغ ميلغ 
اارجال ومات وأوصی له وخر ج إلى العراق فصحبه رجل يقال له قرمط فاجابه 
فن ثم سموا قرامطة فلما مات قرمط خلفه تلميذ له يسمى دان قرمط . ومن جل 
دعانہم عبدان‌داعية المراق وله کتب وخلیفته ہا عیسی بن موسی . ومنہم : ابن 
مرو به أخذ من [همدان] قرمط واستولى على البحر بن . ومهم : اوسعید امنا 
وهو من عظالیم . ومهم : أبوطاهم ال نان .وأفعال القبيحة ظاهرة بالججاج وغور 
ذلك کا سنذ کره . ومنہم : داعية الفارس يعرف بالأمون أخ لحبدان وقرامطة 
فارس تعرف بالأمونية » وداعية الرى يعرف بالمحجاج وكان مشعبذا محتالا وخلفه 
ابنه أو جعفر » وداعية جرجان آبو على معلم اسفار الديلى . ,وداعية خرسان 
العروف الشعرانى وعنه أخذ اطمسين ن علىالروزي . وداعية سجستان ا سين أخذ 
عن مد بن أجد النسنى ومن أعانهم على أمورم من أرباب الدولة بابك 
انی خر ج ف أیام المتدم العباسى » والأفشين وھو صاحب جیش المتصے وکان 
مواقا لبابك فى المذهب وصاحب قوميم فى الأيام الماضية عصر وم خلف انتموا 
إلى أولاد الحسين بن على عليه السلام وهم كاذبون .فبا . .والصحيح أنهم .من 
أولاد عبد الله بن ميمون القداح الشوى.و إعا أرادوا أن يتأ كدواخديمتيم للجوام 
بالقر بة إلى :العةرة عليهم السلام ويتفقوا الكفر والاإ لاد .الاتاء .إلى عترة 


النى المادى 
(م — ۳( 
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الموضع الثانى : 
فى بيان ألقاب الباطنية وأسمانيم . 

إعلآن ألقامهم حخسة عشر ٠‏ الباطنية » والقرامطة » والقرمطية > والاسماعيلية 
والباركية » والشبعية » والتعليمية » والإباحية » والملاحدة» والزنادقة » والمزدكية » 
والمابكية وار مية ج واحمر ةة وار مديلية ول كف عن سى كل واي 
ا 
أما لقميم بالباطنية : فلأنهم ينسبون اكل ظاهر باطنا و قولون الظاهر مزلة 
ال#شور والباطن بنزلة اللب المطلوب . وغاية مذهبمم فى ذلك السلخ عن الدين . 
أنه إذا وجب أن يكون لكل ظاهرباطن :و بكون رة الب على الفية كان 
امرء بعد وقوفه عليه مستغنياً عن الظاهر وغير معول عليه كا لا يعول على القشور 
بعد الوقوف على اللب ويسلكون على هذه الطريقة فى الكلام وغيره من 
الأجسام حتى فى هيئة الإإنسان الوا : إن اللإنسان مثال تمد صلى الله عليه وسل 
فالرأس عنزلة الم » واليدان بمنزلة الحاء » والصاب مع البطن مزل الم الثانية » 
واارجلان عبزلة الدال » وهذه صورتهبالحط الكوف (....) فلذلا كان مثال مد . 
وأما لقم بالفرامطة : فلانتساهم إلى رجل بقال له مدان قرمط من أهل 
الكوفة وهوأحد دعانهم فى الابدداء فما استجاب له ناض موا قراءطة وقرمطية 
E‏ 
وأما لقمم بالسبعية : فلوجهين . أحده : أن أدوار الإمامة سبعة » و لزعون ان 
دور الاإمامة انتى إلى اسماعيل بن جعفرإذ كان هو السابع من مد . وأدوار 
الإمامة سبعة سبعة وان السابع آخر الدور وهو المراد بالقيامة وان هذه الأدوار 
متعاقبة إلى مالا آخر له » فقالوا هو نى نسخ بشر یعته شر یمة مد صلی الله عليه وسل 


س و س 


وذلت ان‌الدور انقضى باسماعيل ن جعفر » وابتداً عحمد بن‌اسماعيل الدور [الثاف] 
وذلك لأنمم يقولون : إن الدور يم بسبعة بعد الناطق وهو اارسول صلى الله 
عليه وسل فابتدأوه بالاساس وهو وصبيه بعنى علياً عليه السلام ثم من القاعين بعد 
الاساس فی انقضی هذا الدور تلاه دور آخر فيه ناطق ناسخ لشر بعة من قبله 
اشاس و دم اه ثم کذلات إن مالا انفضاء له ولا نہاية . 

ويقيمون هنا دليل الاسابع وذلك ما قالوا : إن السموات سبع » والكوا كب 
السيارة سيم والار ضين سبع » والأيام سبع » وأعضاء الإنسان سبع » والقب فى 
الرأس سبع إلى غيرها ما ذکروانی کہم فهذہ كلها اشارة إلى أن الانمة سبعة . 

واطوات هان اقول . الطبائم التی هى أصل الخلوقات أر بم » والملاتكة 
المضلاء أر بعة » وكذلك الأنبياء صلى الله علمم وسل » وكذلك الأشهر » ركذلك 
النساء والرجال . وكذلات عدد ركمات صلاة الظهر » والحعصر » والمشاء فهذا يدل 
على أنفضلاء الصحاءة أر بعة » والانمة أر بعة . أو تقول . الحواس خْس » وأوقات 
الصلاة س » وفضلاء الأنبياء هس › وأصابع اليدىن واارجلين مس . فهذا يدل 
على أن الانمة جس وعلى هذا القياس ما من عدد إلا وبمكن أن يضم إليه اعداد 

والثانی : قوم إن العا السفلى تدبره الكوا كب السبعة وهى : زحل » 
واللشترى » وال رخ » والشمس » والزهرة ء وعطارد › والقمر . 

وأما الاسماعلية : فلا نتسامم زعهم إلى إماعيل بن جعفر . قالوا إن جعفراً 
نص على ولده إسماعيل اله الامام بعده وجعل الوصية إليه لان هكان أسن ولده 
وار هم عنده مات إسماعيل فى حياته . ثم افترقت الاسماعلية فرقتين . فقالت فرقة 
منم : الامام بعد جعفر ابنه ماعل وانه حى ۔ عت ولا يموت حتى علاك وهو 
اميدى المنتظر عندم . واحتجوا بأن جعفراً قال ما كان الله لييدو له عى فى 
امامة إماعيل . 


۳۹٣‏ س 


وقالت الفرقة الثائية من الا ماعيلية : اوم يمون المباركية نسبوا إلى خ 
ت غظاہم پس سى المبارك ان الامام بعد جعفر ابن ابنه مد نن إنماعيل لأن 
جعفراً كان حعل الأمر والوضية لاسماعيل نذون سائر ولده وان إسماعيل قد مات 
انى حياة أبيه وأوصى إلى ولذ تمد بن إماعيل لقامه من أبية فصار مد ولى عمد 
تد حعفر درن عمومته فما مات جعفر استحق مد الامامة . 

ثم افترقت المباركية فرقتين وقالت فرقة ‏ إن عمد بن إسماعيل حى | يمت 
ولا موت حتی علاء الأرض عدلا وانه اقام الممدی ٤‏ واحتحوا روایات م فن 
انی صلی الله عليه وسل ان سا بع الائمة قامهم قالوا : قالسبعة : على » والحسن » 
والنان وع ن :لسن e‏ »> وجعفر بن تمد » والسابع تمد 
اتن إماعيل بن جعفر . 

وقالت الفرقة الثانية : إنه حى ل بعت ولا يموت حتى بلك الأرض و علأها 
عدلاگً وهو الممدى . 

قال البلخى : وقد مال إلى الاثمام محمد بن إسماعيل حماعة من اللطابية. 
ودخ__ اوا ى المباركة . وقد اذكرنا أن اللطابية م الذن نقواون بإمية جدفر 
فالظاهر ان | ماعيلية زماننا م هولاء كا بنا وسنبين . 

واما التعليمية : فلان ابظال الفظر والاستدلال والدعوة إلى الامام 
اعضوم و يقولون  :‏ : إن الحتی اما أن يعرف بارأى ى أوباام ویاطل ان يعرف 
بالرأى لتءارض الذر اء واختلاف السقلاء فل :الا ان رف باعل . 

وأا الإباحية : قلانهم أهل الإباحة لا یقلدون الشرام ولا لزمون ہا 
وتنا اون ما حرم الله من الأموال والأتمس والفروج وغيرها . 

وأما اللاحدة : فلانهم ينفون الصانم ویقولون بتأثیرالکو اکب و یلخدون. 
فی الله وححدونه . 


۳۷ 
وأما الزنادقة : فلانهم كذلك أيضاً يتكرون الصانع والأنبياء والاة 
ويظهرون الكفر والزندقة . 
وامزدكية : يقال م ذلك لانتسابهم إلى رجل يسمى مزدك والصحيح أن ذلك 
لإنتسابهم إلى مزدك صاحب الثنوبة لأنه مذهبهم فى السابق والتالى واستياحة 


الأو ال والفروج وقيل مزدك ربس اللمرمية . 

وأما البابكية : فلانتسابمم إلى بابك اللمرمى خرج ف أيام اتم تتام 
وقد بقى من البابكية جماعة يقال أن لم ليلة بجتمع فبا رجام واساؤم و يعلفئون 
رجهم ¢ يتناهبون النساء فیبیت كل واحد على واحدة بظفر بها و رون ان 
من احتوى على اعرأة استحلها بالاصطياد وأن الصيد من أطيب المباحات وهذه 
الليلة هى المشهورة بليلة الإفاضة فى كشير من نواحى الباطنية بالين . 

وأما اتلرمية واللرمدينية : فأن هذه فة جمية وهى عبارة عا يتاذ 
ويشتهى وترتإح به الس فلقبوا به لن حاصل مذحبهم راجع إلى رفع التكايف 
وتسليط الناس على اتباع الشهوات من الباحات والجرمات وقد كان هذا لقا 
لمر دكي وم أهل الإباحة من الجوس الدبن ظهروا فى أيام قباذ وأباحوا النساء 
وأحاوا كل محظور فى الشرائع ركانوا يسمون خرمدينية فقلب به الباطنية مشا متهم 
ایام ف اذهب 

وأما الحمرة : فلأمم صبغوا يام بالجرة فى أيام بابك ولبسوها شعاراً مم 


الوضم الثالث : 

فی ذ کر حیلم التی وضعوھا وعولوا فی الدعاء إل مذھبہم علبما . 

اع انه لما كان قصدم بهذه الدعوة هو السلخ عن الدين و إرادة استدراج 
عوام السامين ولم مكنهم أن يصرحوا بذلك ف دار الإسلام فوضعوا حيلاً تكون 
عونا هم على إدراك منام ومرامم وهی اسع حیل رتب عضا على بعض 
اارزق واتفرس » ثم انیس ثم النشكيك » ثم التعليق » ثم الر بط ء ثم التدليس 
ثم التاسیس ثم لملم ء ثم المسخ. 

فالحيلة الأولى وهی الرزق والتفرس وهو آنہم قالوا : ينبغى أن يكون الداع 
اد ا ا ی ان کو غا غ 

أحدها وهو أهها : أن یز بین من بطمع فی استدراجه لقبول ما يلتق اليه 
ما خالف محتقده » فرب رجل لا ممن أن بازعه ما رسخ فی قلبه فلا يضيم 

كلامه و ينتقى بكل حال إلقاء البذر فى الأرض السبخة . 

واا :ان کون فر اغد د کی الاطر فى تغيير الظواهر وردها إلى 
البواطن اما اشتقاقاً من لفظها أو تلقباً ها من عددها أو تشيم هما ما يناسا حتى 
إذام يقبل منه تكذيب القرآن والسنة طلب منه مايقرب منه ورك اللفظ على حاله . 

واا : ألا ددغو کل أذ ال ملك واد بل بحت ألا عن حاله وما 
عليه میله فى طبعه فإن كان مالا إلى الدنيا قرر عنده ان العبادة بله » وان الزهد 
والورع حماقة وأن القيام بمشقة التكاليف جمالة » وان الأولى بالماقل قضاء الوطر 
ما يشتهيه من هذه الدنيا القى لاسبيل إلىتلاف لذاتما عند انقضاء العمر . فإ ن كان 
سن آبغاء الدنن خاءه ما بلي مذهبه > فان کان من الشيعة فيقررعنده تمظم أهل 
البيت علبهم السلام ويظهر التأل من الأعة لظاهم إيا م كذلك فى كل مذهب من 
مذاهب اهل القبلة وغيرم من‌الهود والنصارى فإن مذهمم ملتقط من فنون‌البدع 


والكفرفلاوع من‌الكفر إلا وقداختاروامنه شيأ سبل علهم مخاطبة تلك الفرقة . 
وأما الحيلة الثانية : وهى التأنس . فهى ان طهر لامدعو بلسانه وفعله ما بميل 
إليه ويأافه على الوجة الذى قدمنا » م يظهر له أشياء من العلوم وايات الفرآن 
والكاات الذية . 
وأما اليلة الثالثة وهى حيلة التكيك : فمحصوها إلقاء أسثلة إليه عر ٠‏ 

SEAN TE 3 2‏ 
معالی الشرع ومتشاره القران ولم ار بالفسل من الى ومن البول والغائط بالوضوء 
وهو أغاظ بحاسة ؟ و أعرت الحاثض بقضاء الصوم دون الصلاة وكلاها واجبان 
على السواء؟ ولم ماضن عن الحرمات من الحرار دون الجواری من الاماء ؟ 
وم کانت أبواب الجنة تمانية ء وأبواب النار سبعة ؟ وعن الحج ورعى الجار وغيرها 

من الإحرام والطواف وغير ذلك و يعظمون أمرها ليشككوا فما . 

والرابعة وهى التعليق : فإنه إذا سهم عا ذكرنا عنهم علقوا قلبه بطلبه فإذا 
رجع إلبهم بالسؤال قالوا : لا تعجل فإن درن اله أجل من أن يبذل لكل واحد 
ووردت سنن المرسلين باخذ اليثاق وتلوا الآيات التى فما ذ كر العهد وا لميثاق حو 
قوله تعالی : ( ألم يؤخذ عليہم متاق الكتأب أن لايقولوا على الله إلاا يى" ) 

والمامسة وهى حيلة الر بط : وهى أخذ المهود والوائيق من المدعو» وهذه 

« جعلت على نفسات عهد الله وميثاقه وذمته » وذمة رسوله صلی الله عليه وسل 
وأنبيائه وملانكته ورسله » وما أخذ الله عز وجل على النبيين من عقد وعهد 
ومیناف انك لستر میم ما عه می و لسمعه وعمته وتعلمه 6 وعرفته وتعرفه ھن 
اسر وامز الق هذا البلد وهو المهدى وأمور أحابه واخوانه وأهل بته المطيمين 
له على هذا الدين » فلا تظهر من ذلك قليلا ولا كثيراً إلا ما أطلقه لك صاحب 


(۱) الاعراف ۱۹۱ 
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الس القے فی ھذا البلد فتفعل فی ذلك فی بامرنا ولا تتعداہ ولا تز ید عليه وتشہد 
آلا إله إلا الله وحده لاشر یك له وتشہد أن محداً عبده ورسوله صلی الله عليه وسل 
وا ن اا ور ن ی وا اا اا ون ا وان ان بك 
من ف القبور» وق الصلاة لوقنما وتؤنى اا زكاة حقها وتصوم شمر رمضان» وتحج 
بیت الله ارام » وجاهد فی سبیل لله حق جهادہ على ماأعر الله به ورسوله 
وتوالی اولیاء اله » وتعادی أعداء الله » وتقوم بفرائض الله وسنن تبيه جد صلی اله 
عليه وسل ظاهراًو باطنا وعلانية وسراً وانهذا العهدلاتنقضه ولاتباعده وتؤکده ولا 
تہطلہ کذلك ہو فی الظاھر والباطن وانیا س ستر ما ا کشفەلات منتأو ی ل کتاب 
لله وتأويلالتأو يل وسائر ماجاءبه النبیون من ر بهم صاوات الله علبهم أجمين على 
الشراط المبينة فى هذا المهد جعلت على تمك الوفاء دلا قل: نم . فإذاقال: نعم. 
ولاو ا عاق هذا افد ق ال فشي لار يراغل ال رة 
ورغبة » ولا شدة ولا خوف ولا حال من الأحو ال من رجاء وطمع حتی تاقی 
الله عز وجل وحعلت على نفساك عهد الله وميتاقه وذمته وذمة رسوله صلى الله 
عليه وسل الا مون أحدا من أولياله ومن تمل انه مدا سبب فی آهل ومال ولا رأی 
ولا عهد . فإن فعلت شيا من ذلك وأنت تمل انات قذ خافته ونث على ذْ 
منه فأنت ری من‌الله قل : نم . فإن قال : نمم . قالله : من خالق ااسموا 
والأرض الذى خلقك والف كيك وأحسن إليك فى دينك ودنياك i‏ تك 
وتبرأً من رسله الأولين والأخر بن واملائكة والمقر بين والرحانيين والسبع المثاى 
والقر ان الم وتبا من التوراة والاإنجيل والز ور والد کر الک م ون ن کل من 
ارتضادالله من مقدم الدغر وآخره وأنت خارج من حزب الله وحزب ا 
أوليائه داخل حزب الشيطان وحزب أوليائه . وخذلك الله خذلاناً بنا يمحل بذلك 
ا والمقو به والمصير إلى نار ج التی لس فہا رة . وأ نت ری من حول 
اله وقوته وعليك لعنة الله القى لعن ما إبليس حرم عليه الحنة مما وأدخله النار 


E 
إن أنت خالهت شيا من ذلك ولقيت الله عز وجل بوم الفيامة وهو عليك غضبان‎ 
وله عليك أن تحج إلى بيته ثلائين حجة نذراً واجبا ما شياً حافيا لا يقل الله منك‎ 
إلا الوقاء بذللك . وإن خالفت شيعا من ذلك فكل ما تملك فى الوقت الذى‎ 
اله فهو صدقة على الفقراء والمسا كين وكل امرأة للك وروجا إلى وقت وفانك‎ 
إن خالفت شيا من ذلك فمن طوالت الثلاث البتة لا رجمة لك فيهن › وكل‎ 
ماو من د ك وأ ف ملسكك أو ايده إلى ون وفانك إن ضافت يا‎ 
. من ذلك فم أحرار » وکل ما کان لك من أهل ومال وغیرھا فهو علياك حرام‎ 

واا الات اك لاحك مخت وات اطالت هافن وت أو ات 
خلاف ما أحملكت عليه وأحلفك به فهذه المين من أوهما إلى آخرها عددة عليك 
لازمة للت ولا قيلت الله منا إلا بالوفاء مها واله الشاهد على صدق نيتك وعقد 
میرك وکنی باللّه شہیداً بینی و ينك قل : نم . فیقول : نم». 

ا کت افر ی وا الکن ری اران ال ا 
(وإذ خد الله ميثاق الذي أوتوا اكاب ية الناس ولا تكتمو له“ ) 

وال شخان :إن الان کون ما ار امن امات وا ن د 
ما يناه اناس فى الكتاب أولثك يامتم الله و يلعنهم اللاعنون) . 

واعم انه ما مثل هذا العید والدخول حه إلا مثل رجل حح سلے بصیر 
لاحائل پنه وبين مار بد روبتة فقال له غيره دعنى حتى أجعل على عينيك ححا 
حتى أقودك إلى النحاة فساعده على ما أراد فهل أضلٌ عقلا منه . 

وأما اليلة السادسة وهى التدلس : فهو أن يقول للمدعو أسس الدسن ليس هين 
وهو سر اله المكتوم وأعره الخزون ولا ينهض به إلا بالامام المنصور الذى هو 


٠٠١۹ 1ل عمران ۱۸۷ (۲) البقرة‎ )٩( 


الطر يق إلى عل النى الناطق صلى الله عليه وسل والوحى وهو الاساس إلى حو 
ذلك » ومن تدليسم تمظيءهم ظاهر الشر ع وهذا کان العهد مأخوذاً عليه كيلا 
يظن ادعو به ظن السوء » ومن تدليسمم الدعاء إلى الامام امستور وأنه من المترة 
حتى يكون قرب إلى الاستدراج وهو أى الإمام من أولاد ميمون القداح الثنوى 
القدم ذ كره وأوهموا الناس بانه مستور لثلا يطالہم أحد موضعه وصفته 
ية وا حرا 

وأما الحيلة السابعة وهى التأسس : فهو وضع مقدمة لا تنكر الظاهر 
ولا تبطل الباطن يستدرج با المدعو ليث لا بدرى فيقول : الظاهر قشر 
والباطن لب » والظاهر رمز والباطن المعنى اللقصود 6ا ذكرنا فى الصلاة والصوم 
وغیره وسنذ کره أيضاً . 

والثامنة هى الللع من الدين : فيقول له فاندة الظاهم أن رفهم ما أودع فيه 
من عل الباطن لا العمل به ويقولون لا معنى لما يقوله الظاهر بة من العمل بالظاهر 
بل العمل به جهل وا لمقصود به معرفة باطنه متى وقف المدعو على الباطن سقط عنه 
حك الظاهر وهو الراد بقوله : (و بضع عنهم اصره والأغلال الت كانت عليبم)) 
,ريد هذه التكاليف الشاقة من الصلاة والصيام وغيرها من شرائع الإسلام وكذلك 
الكف عن الجرمات التى توق الأتفس إلا تى عرف المرء معانما فلا فاندة فى 
ګجنبه هما بل هی حلال طلق . 

والتاسعة وهى الانسلاخ من الدين : فهى امهم إذا أنسوا من المدعو بالاإجابة 
وصار منم قالوا ما قال أو اقام القیروانی فی « البلاغ الا كبر » : 

واعل انى قد أحلتك بكتابى هذا من عقالك وأطلقتاك من وثاقك وحل لف 


٠ه۷ الاعراف‎ )١( 


وان هو فى درجتك ماهو محظاور على ل لكر : ( اليوم أل لک 
الطيبلات وطَامٌ الذين أوتوا الكتاب حل تک ) ذا ارتقى المؤمن 
اعلى درحة الاإعان زال عنه العمل فلا صوم عليه ولاصلاة »› ولا حج حج » ولا حهاد » 
ولا بحرم عليه شىء بتة من طعام وشراب وملبس ومنكح - إلى غير ذلك من 
الكفر الذى ذ كر فيه لعنه الله . 
الوضع الرابم : 

فى ذكر طرف من عقاندهم الرديئة والإشارة إلى ابطاها. 

اع ان الكلام فى عتاندم على التفصيل يطول ونذكر حلا تنبه على 
ماعداها وتكون وصلة إلى سواها . 

فاعتقادم فی المال آنه قدتم عندم معنی انه لا ابتداء لوجوده و إن کانوا 
يطلقون عليه الحدوث على قر يب من مذهب الفلاسفة فى أنه محدث معن أنه 
موجود من غیره لا معت انه موجود بعد العدم وإذا صح نهم يقولون بقدم الال 
فلا شمة أن السلا م کله باطل عند ھم کا عند الفلاسفة . 

وذ کر الشر یف بوسف السیی وكان من جملنهم أخذ من مد بن الأنف فى 
صنعاء ثم تاب هذا الشريف وحكى : ان الملة الأولى وهى تسى العقل القام 
بالقوة لا أبدع عالما من نور صورا متساوية لا فضل لأحد على أحد مستوون فى 
الہاء والجال قد أدعوا فى دار الصفاء ول البقاء لحة واحدة ومعتى دار الصفاء 
انا دار غير جسمانية جوهر يط غير کثیف وكذلك هذه الصور لطيفة غير 
كشيفة فما ابدعها العلة الأولى وهم یکنونه آنه الله _ تمالی عن ذلات - ویکنوله 
بالمقل الذى لا وصف فلا أبدع هذه الصور تكرت صورة من تلك الصور دون 


)١(‏ الائدة ه 


ابتاء جنسپا ان م صانعا صنهم من غير مم ولا ملهم فاستوجب من ذلاكت الحازاة 
فطرقته مادة غيب الغيوب فع ہہا ما کان وما سیکون فهو المسمی بالسابتق ثم ان 
صورتين من تلك الصور استبقا إلى هذا السابی عل م السمی بالسابی بطلبان 
معرفة ما قد عرفه قبلهم E,‏ أحده السابق عليمم فتوم أحده أن 
له السبق على الآخر وکن نومه لا حقيقة له فاستوجب ذلك ان تظل ذاته لأن 
دار الصفاء لا يكون فا التوم خحبته تلات الظلمة من أن تطرقه الادة فطرةت 
صاحبه الذى استبق معه إلى السابتق فصار تالياً له فى الوجود . ثم ان هذا انذى 
أظلمت ذانه بالتوم توقف خجبت منه المادة و بقی متحیراً فی وهلته لا کلام عليه 
تم أنه توقف لوقوفه عام من ذلك العام م ان سبع صور غير هذا الما امتوقف 
لوقوف هذا اضر ذاته اتوم ما لا حقيقة له استبقوا إلى التالى فى الوجود لسبعه 
عليهم وآقروا بالفضل لاسابق عليه فى الوجود . ثم إن السابتى الأول احتجب 
الال اردان رتت دو الب اقول عر ات القامى فرق اذاف سارت 
عة عقول أولم السابى » والثانى التالى » والعقول السبعة فترتبت مراتب المقول 
ثم ان الذی أظلمت ذاته الذى کان مستبا مع التالى الذى تقدم عليه القول بانه 
نوم مالا حقيقة له استخبر هذه العقول التى رتبت م E‏ ذاته وهو 
Û ù‏ تال الث فى العدد ؟ فقالوا له : بتوههك ما لا حقيقة حقيقة له فتضرع إلبهم 
واستشفع بکل عقل إلى ما فوقه حى بلغت الشفماعة إلى التالى والسابق فرضى عنه. 
ولم كن أن يكون إلا الماشر لأن المقول قد تقدمت عليه بالسبى وترتبت ءراتب 
فصار الماشر فطرقته مادة غيب الغيوب فمل بها عل ما کان وا سیکون وقیل له 
من كسر عظا جبره . ادع هؤلاء الذين توقوا لوقوفك فدعام فاصروا واستكبروا 
وقالوا : لافضل لاك ولام علينا فأظلهت حينئذ ذوانهم واستوحشوا من تلك الطلبة 
وحشة عظيمة فتح ركوا يبغون الللاص فصاروا طولا وعرضا وعاً وفوا وکا 


وچ س 


على ثلاثة صنوف : نهم شاك متحير » ومهم مصر” مستكبر » ومهم نادم مستغفر 
فل بر الدبر لم الماشر وهو المسى يدير عال اللكون والفساد إا أن يعمل داراً 
مہم وفیم 2 ان المدر م جعل الجنس النادم منم الافلاك وجعل الضرب 
الشاك المتحير الكو اكب والنصف المستكبر الأمہات وهى : التار » والمواء» 
والاء » والأرض . ثم الافلاك لا دارت حدث من دورانما حرارة » و برودة » 
و ومر وا ا . ثم حدث من هذه الأركان الثلاثة 
المواليد الثلاثة وهى : المعدن » والنبات » واليوان . ثم حصل من هذه الطبائم 
الأربع وهى : الصفراء » والسوداء » والباثم > والدم . ثم جاء اج المیوانی عن 
هذہ - إلى هذیان بطول ذ کره وحکایته . وهذا بعینه ذهب الفلاسفة و بظلانه 
ظاهر عاد العاهاء لأنه لا يدل عليه عقل ولا مع وقد ذکره الغزالی فى كتابه 
« النهافت » . والملاجى فى كتابه « التحفة » والفقيه الجيد الحى فى كتابه 
» السام البتار » وغیرم 

وأما اعتقادم ف حصولالانسان : اعل آنا مک عن صاحب‌الكلام 
القدم أىالشر يف السينى ان الرجل. إذادانى المرآة انعخضا امتخاض قر بة اللبن » 
م حرج من اارجل شىء شبه وای من اة شی ء كذاك 
¢ عازج الماءآن و رتفعان إلى الكبد عند المرأة فيكون المتولى له أول شر زحل » 
وامتولى له الشر الثانى المشترى وطبه المياة ثم الشمر الثالث الريخ »> والشمر 
رابع الشمس » والمامس الزهرة » والسادس » عطارد » والشمر السابم القر لاأنه 
أقرب الأفلاك فلكه. إلى الأرض . ومن هذه الكو اكب ما بحفظ المتين ومنب 
ما یصوره » ومنہا ما ند ره فی'طوله وعرضه وعقه . 


تم ان اجنین یکون فى خلال ذلك بتغذى من شر به من لطيف دم الطمث 


ولذلك أن الرأة لا حيض إذاكانت حاملا» ثم ان خرج ف الشمر الثامن خر ج 
ميقا لأن التدبيرقد رد إلى زحل وطبمه اموت للبرودة واليبوسة فإن خر ج اشر 
الاسم خر ج حيا لان التدبير عاد إلى الشترى وطبعه الحياة ‏ إلى اخر ٧ا‏ قال . 
وفى هذه التكتة من الكفر مالا خفاء به عند كل مسل لانه قطع التاثیر فی 
خلق الانسان عن الله عز وجل واضافه إلى الكو اكب وهذا ظاهر الفساد . لأن 
الكو ا كب غير حية ولا قادرة ولاعالمة والتأثير على هذا الوجه ولا محصل إلا من 
حی قادر علي الاختيار. ¢ يقال م ولم صار طبع زحل اموت وطبم الشترىالياة ؟ 
فان قالوا : لان زحل بارد ياس وال!شترى بخلافه . قلنا : ومن أبن ان زحل بارد 
ياس فإنه لا دليل على ذلك . و بعد فلم صار طبع بارداً بابسا وھلاً صارحاراً لیت 
و يصر عليه إلا ؤر مختار . وبعد فإن الطبع فى نفسه غير معقول فلا تصح 
اضافة التأثير إليه وقد قيل أر بمة ألفاظ لامعنى هما فنها: طبع الطبامیین کا کر i‏ 
وقد رد اله E‏ بقوله : (ولقد al‏ اسان ين من ا ed‏ 
ا ف 8 رار ار مسکین %* ا الأحانة ا فقا الَلتَةً وة A‏ 
المْضعة اما فَكَسوه اامظام + ع انشاناء حلق اخ ر تارك اله أختن 
اتلالقین ) و بقوله :)أ5 ر بر اسان N‏ من من نطفة ا ا 
۲ 
ا ل م کاک 2 ا ی( 
إلى غيرها . وهذا بوضح کفر من أضاف ذلات إلى غير الله تعالى » إذا عرفت هذا 
اع ان عندم ان الإإنسان فى الحقيقة جوهر روحانى سوى الحسد المشار إليه وانه 
حی قادر عالم وان هذا الجس د کالال ل کارا کہ والفرس وهو السمى عندم بالروح 
.وهو الفاعل فى الحقيقة فمذه الأفعال دون هذه الجلة المشار إلا ويقولون بأن هذا 
الجوهر أى الروح لا يجوز أن يكون فى جهة ولا فى عل وكذلك لا جوز أن 


(9) الژمنون ۱۲ و ۱۳ و ۱٤‏ (۲) يسن ۷۷ (۴) يونس عليه السلام٤ ٣‏ 


¥ س 


يدخل تحت الس والادراك والذى يدل على ابطال ماقالوه انه لاطر بق إلى اثباته 
على هذا المد الذى قالوا عقلاً وسمماً . 

واعل ان مذهبمم ااردیء قوم بإمين ها الساب والتالى و بقولون إنهما المراد 
وه ارحن ارجم (و الک إل واحد لا إل إلا حر الح | ارح ) 
( هو ا الى لا إل له هو 1 التب واشباد ا ج( 
والعلی السظے (الہ ی ا ا و 


ص 


ماني e‏ ومان الأزضٍ م ذا اذى : شن عنده إو بإ نه ا ا 
ایم ا ا حاف ولا یاون ف من عه د 3 شام وسح کرس شش 
الوت واش ولا و ده حفظها وهو الله ا ۸ ما نی السّموات 
)4( 0 

و ف الأزضٍ زر الل لمم ) اقل (ن والقار ا ) واللوح 
(ف 0 یح تخفوظ )ا السابق لأنه. بفید واللوح التالى لأنه بستفيد بل قالوا بإلمية 
عده وهی المقول العشرة على ما تدم وان کل واحد منیا ل ما کان وما کون 
وهذه صفة الال .وكذلك فان عندم أن آم عند وقاته ارتفع و بقی ف رتبة العاشر 
وهو المبدىء لما اللكون والفساد. وان العاشر ارتښعت رترته گن ذلك امقام الأرل ۰ 
وان الإمام الذى تلا لا توف ارتفع إلى رتبة الماشر التى نقل إلبها آدم وارتفع آذم 
إلى رتبة ارفع من تلات الرتبة فانه كلا مضت سبعة انمة كان السابع منهم يرتفع إلى 
مقام العاشر . وررتفع العاشر إلى رتبة ارفعم من تلاك حتى تناهى الأءر إلى على 
ان ایی طالب فارتفع فكان مقام العاشر » وصار مدبر عا( الكون والفساد. وكذلك 
إذا قلنا ان علیاً می وعمیت ویننی وبفق ر کنا صادقين . وان بعد على“ السابع 

٤ الشورى‎ )4( ٠٠٠١ القرة‎ )٣( ۲۲ المسر‎ )۲( ٠٠١۴ القرة‎ )١( 

(ه) القلر ١‏ (© الروج ۲۲ 


— E۸ = 


اسماعيل بن جعفر وانه ارتفع حتى صار الماشر بدبر عا الكون والفساد وعلى هذا 
القياس بقولون فى الانمة وهذه التكتة حكاها أيضاً الشر يف المتقدم ذكره . 

٠‏ ندل عل | طال ما قالوه ان القول بائبات فد مین قادر ن بققتصی ت 

انع ينما . وأع جب من ذلك قوشم أن علا بجی وعیت وهذا باطل لا پشتبه 
عل فكيف على عاقل لان علي عليه السلام فی حال حیاته ما کان بقدر 
على هذا فكيف بعد ماته . وأبضاً ثبت أن الأعداء كانوا ينالون منه فى الحرب 
المنال الکبير حت قتله علو ان والاله ل بثال عدوه منه منال ۰ 

» قو لمم فى النبوات : اعل انهم مجحدون النبوات وينكرون المعجزات‎ E 
و بزعمون أنها من قبل الشعبذة والطلسمات ويقولون إبٺ النبوة مادة ترد عن‎ 
السابق على قلب من.وقعت به للجالى عنابة و إنه إنما بألى منه ما يقال أنه معجز‎ 
لمعرفته بمخواص الأشياء وطباثهها و بطعنون على الأنبياء صاوات الله علمم العمن‎ 

وأما قوهم.فى القرآن إل نهم بذهبون فى القرآن إلى أنه كلام اارسول 
صلی الله عليه وسل وان ت ركيب حروفه ومعانيه حصلت بالفيض من التفس الكلية 
إلى تمس الى الجزئية فصاغ هذه االكلات وليس الله تعالى فى الحقيقة 
وتارة ست دلوا بقوله ا ل سوا کر ) ویقولون أنه حور 
فيه الز يادة والنقصان و إن له باطتا مخالف ظاهره . 

واا مذهبم ف الإمامة إعل أنهم يمتقدون زعم أن الإمامة فى أولاد الحسين 
عليه السلام ويعتقدون أن امام بعل الغيب وإن الم يتصل به من مدير عال 
الكون » والنى بدل على إبطال ما قالوه أولا هو أن مادل على جواز الإمامة فى 


٠١۹ والتکور‎ ٤ المحاقة‎ )١( 


اولاد الحسين عليه السلام يقتضى جوازها فى اولاد المحسن عليهالسلام » وما يقولون. 
بإمامة أحد من صح نسبه أيضاً إلى السين عليه السلام بعد تحد بن اسماعيل 
أبن جمفر حقيقة بل كل من اوا بإمامته بعد ذلك من أولاد عبد الله ن ميمون 
القداح الشنوى وهذا ظاهر عند أولى ادل . وما قالوا أن الامام يع مايمحدث فى 
الأرض لا دليل عليه عقلا وسمما كيف وقد علمنا ان النبوة تزيد على الإمامة وقد 
قال قعالی اخباراً عن بيه صلی الله عليه وسل: ( واو کت أل الیب تكرت 


بن ار وما مَسی E‏ 


فائدة : اعل انا نستدل على إمامة أمير المؤمنين »والحسنء والحسين وأولادها 
علہم السلام بقول الله تعالی و بقول رسوله صلی الله عليه وسل فى الوجوه الت 
ذكراها وهى معان معروفة فى لغة المرب وظاهرة لأهل العقول ولا يكن الباطنية. 
أن يستداوا عليما وذلك لأن من قال بان للخطاب الظاهر تأويلا باطتا لا بوصل 
إليه من جهة الانة العر بية ولا يستدل عليه بالوجوه المقلية و إنعما جم فيه إل 
تعريف امام ناطتی لا بمكنه أن يستدل بشىء من هذه الأدلة عن امامتهم ولاأن 
ستدل على وجوب مودتمم وفضلهم بئیء من E‏ القرآن واتار الرسول 
صلی الله عليه وسل لانه جوز أن يكون لذلك باطناً لا يعرفه أهل اللغة ولا توصل 
إليه فى أدلة امقول ولا بمكن أحداً من الباطنية أن يستدل بذلك لأنه بين أمر بن: 
اما : أن قول إن لكل ظاهر باطناً فيجوز أن يكون هذه القاواهر بواطنلايمرفها 
آهل اللغة ء ولا بهتدى إليما بإلنظر بل لا تنم أن يكون المراد بذ كر أهل البيت 
علبہم السلام بنى أمية » و بنى المباس وغيرم من أعداء أهل البيت عايهم البلام 
ويكون الواجب على المباد اتباع أولثك وکان ذ كره أميرالمؤمنين وعترته ثلا 


3 ١۸۸ الأعراف‎ )١( 
(£ — م‎ ( 


وواه معاو ية و يزيد واتباعه و إن كان الظاهرلايفيد ذلك » ويكون هذا يفهم من 
التأو يل الباطن الذى يرجم فيه إلى إمام المتى من بنى أمية واما أن يقول : بأن 
ابس لاظاهر باطن لا يدل عليه اللغة ولا يعرف بظاهر الحطاب بل بحب أن يمرف 
الطاب ما ندل عليه ظاهره فيكون قد ترك مذهبة من القول بالباطن الباطل 
ررجع إلى الح واممری الرجوع إلى حق خير من لادی فى الباطل . 

امامذهنم فى المعاد : اع ام بعتقدون | بطال العاد والقيامة على الحد الذى: 
يعتقده المسامون و بعل من أديان الأنبياء صاوات الله علبهم ضرورة . 

ذ كر الشنريف القدم كره فى المؤمن إذا توفى تصنى من جبمه صفوة هيكل 
على شبه ذلك الشخص ويبتى واقياً عند باب إمام عصره وهكذا يكون خلاص 
جيم اأؤمنين واذا ونی امام عصره بصنی «نه شبیه الام برجع اليه جميع الؤمنين 
ازن ف وقته قال الله تعالی : ( بوم تد غوا کر“ تاس يامام ) حتی بصیروا 
فی آفق م وو لان ° قال :. و إذا وفت الأدرار سبعة أدوار وقامت النيامة 
وحضرت الأنبياء وقام قم القيامة وهو أفضلى الأنبياء والأعة ثم جضر أل 
الأدوار الأنياء ثم الأنمة وجمبع الؤمنين ثم بحضر له اضداد وأهل الظاعى و ببكنبم 
الؤمنون ويضرب أعناقهم ثم تأتهم نار فتحرقهم ثم برجعون إلى التراب وإلى 
الصخر وينيذون فى عا الكون والفساد فى سرادقات المذاب فى أنوا مكثيرة ج 
إل آجر ما ذكره من الهذيان . 

اوقالوا أيضا فى معاد غير الؤمن انه إذا مم الدعوة وم يستجب فانه تظل ذاته 
وببقى شبيه الميوان المحساس فإذا تقل فإن تسه تبقى عتارة عنه فطلب الللاص 
فلا" جد إلا الفالبة والوحشة ء فطلب المد جع إليه لتأنس به فتجده قذ تلف 


۷١ الإسراء‎ )١( 


فهوی فی الریاح وف القفار وف الواضعم النجة وهى التى يقال فا المنقف فإو 
وافقت إنات خبيثاً مظلما ذاته فإنه بدخل فيه ويصرعة وهو الذى يقال الجنون . 


واعل انانم الصورانلبيثة صورا اين لاهل العو ومأوام القفار وامواضم 
اة فإذابقيت تلات النفس مميمة ف التفار وهى متوحئة تصرع كل جد بي 
آوافتقه ثم تټلاشی وتصیر هی وآبناء جنها مخاراً خبيثاً ثم برتفع ذلك البخار سحا 
فتافحه حرارة الأثير فتبقى فى المذاب الشديد ثم يهل ذالث البخار مطراً فى أرضن: 
خبيثة ثم يصير إلى الصخر ثم ببقى فى المذاب الال أل سنة ثم برد إلى الراب 
المبيث بصير تراب وبق فيه ألف عام مقضوا بثقله إلى حالات مختلفة ثم إلى صور 
خسيسة وف ىكل ذلات بقف ألف عام . 

وذكروا ما يطول من الليوانات بحو المنز بر والكاب وغبرذلك . قالوا : 
فإ اکل عذابہارجمت تلاشیاورد مارا تجوداً فیشر بها شماع القمر م ينل مططر؟ 
#وداً ی أرض ممودة فینبت نباتاً جوداً فینغذی به حیوان جود فیصیر فی ظهره 
ما فیضها فی رحم حیوان جمود فترجع فى المحيوان الجمود فيغتذى به القأمة 
الأ ليفة فصیر فی ظبرہ ما٤‏ فيواقع رأة ا فر چا فتضعه Ei)‏ 
او انسانة خامة الفية فان استجابت عبد أن نع الدعرة والا انتكبست علي 
اعقاہا واکسما آنا تتلف وت شبا الأفلاك فترحم إلى الحيوان م جم إل 
النبات ثم رجه إلى المعدن وتقاسى المذاب شل لأر ول وأعتم . وفساد هدا اهر 
قلا وملا E‏ اوقل . واعل انهم يقولون ارات 
روحانی ولا جوز أن يكون جانا و بنوا على ذلك ان الاإنان بالقيقة روحانى 
کک نقدم فیحب ن کون نواه من جه e‏ ولا دلي عايه فیجب رده 
أو نقول م أثبتوا المرش ثم افرشوا عليه . 


)و س 


فی ذکر طرف من تأ يلاتہم الباطلة . 

اع ان مذهبهم فى الجلة انه لا بد لكل ظاهر من باطن وهو التصود فى. 
المقيقة وهو بنزلة اللب والظهر بنرلة القشر وعموا بذلك جميع الكلام وأنواع. 
الأجسام ولم يعتبروا اطابقة بين الظاهر والباطن بل تأویلاتہم لا تناس الظاهر 
من حيث القيقة والجز ول يقتصروا مم ذلك على تأويل واحد بل ابوا تأويلا 
للتأو يل وجه لوا لامبارة الواحدة أيضاً تأو يلات عدة حتى ذكر صاحب « المبتدا 
والمنتحى » وهو من أ کابرم فی الكفر والضلالات والعمى قل : وقد رُوى عن 
موالينا علهم السلام انا نقول الكلمة ما سبعة وجوه فقال قال سبعة وجوه فقال. 
ودقت عايه إشارنه وکنا بغر به فلسألنا عنه ومن عم أنه أعل منه من أبناء جاسه. 
من يحمل هذا الل . ومتى كان الأءر على ما ذكره فلا بمكن الوقرف على المراد. 
بال كلام أصلا والال هذه ولل السائل لو قال : له سبعالة ةل سبعة لاف 
كذلك لان كل ذلك قد خرج عن الجمر لمدم الطبقة . وهذا بحةق لكل. 
ذى تييز ان غرض القوم ما قدفناه من اا محم عن الدين والساخ عن دين المرسلين 
صاوات اله عليہم أجمين وقد قال تعالى : ( وروم القيامة ری الذین گذبُوا لى 
لله وجوهُيم مود أليس فى جيم شوى لكر بن" ) إذا عرفت هذا 
و ن ی وی ا ا ٤‏ 
فلنذ كر الكلام عرتبا فی أفسام : 

الاول : فی تاو يلم الشہادة . 

الثانى : فى تأويلهم للعبادات من الداوات وغيرها 


)0 الزمر ۰ 


الثالث : فى تأوياهم الخرمات الشرعية . وكذلك ذكر نکت فى تأويايم 
للايات الإلمية والأحاديث النبوبة . 

رابع : السكلام فى ابطال الباطن الذى ذهبوا إليه . 

أما الأول : فاعم آن اسان الإسلام وقاعدته معرفة الله تعالى ثم النطق لله 
الوحدانية والشمادة بالنبوة محمد صلى الله عليه وسل وال#صدیق له فیا جاء به ققد 
تأولو الشهادة على وجه يشمد بأن غرضمم الالاد واللكفر برب العبادء ٠‏ 

منہا : ماذ كره صاحب كتاب «تأو يل الشر يعة » وهوال ملقب باز لدي الله 
أى الذل قل : لاإله إلا الله مركبة من ثلاثة أحرف أى اللام والألف والاءءء 
لاندل علمها نقطة ولا شير إلا علامة فحى تدل بنفسما على شما على مقابلة 
اروحانيات ومةابلة البارئ والعقل والشس والفاك . ! 

والشمادة فسان نى وإثبات لا | نى إلا الله إثبات وأر بعة أو 
لا إله إلاالله وسبعة أقسام بعده لا اله آلا الله وإتناعشر بعدهال 
٢‏ ل ۱ ٦‏ ل ل ١‏ ھ وسنورد مثلھا ملاتا إن شاء الله . 

فاما الشادة فى قمان : آرم كلات سبعة فصول اننا عشر حرفا . 


والانان جس وروح قسمان مركب من أر بع طبائم وله أعضاء سبعة واثنتا عشرة 
جارحة » الدنيا قمان : معمور وخراب ربع جهات : المشرق » والمغرب»والطنوب » 
والشمال سبعة قال اثنتا عشرة جزيرة . الفلك قمان : النصف التطأطىء . 
والنصف الرتفع ارم نط وفيه سبعة أفلاك فيا السبعة الكو اكب السيارة » 
واثنا عشر رجا على مةابلة الشمادة ء ولا إله إلا الله مجملة لا امام الا امام العصر. 
واماد و ماعب کاب « الرضاع » وهو شيخ الباطنية ورئسما 
وقاندها إلى انار وأميرها قال : معنى لا إإه إلا الله بنيت على أر بم كلات اسمين 
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لطيفین خاصین . وها إله وافله » وکلمتین غامضتین جار یتین فى كلام الناس 
لا والا . احدھا نی والأخر إثبات فدل ذلك على المشهود ممرفة من وراء 
أر بعة حدو د كثيفين ولطيفين » والاسمان الاطيفان هما على المقل والنفس اابسيطين 
فی الما الماوى . والكثيفان فی العام السذلى وها الناطقى و الأاس ی الى 
ووی وانہما بیان مذا الما السانى . 
وجه آخر هۍ ربع بم کاٹ : لا . لیل على الداع . إله. دليل علالحجة۔ 
إلا . دليل غلى الإمام . الله . دليل على الأساس . 

ونجه آخر + لا ليل على السابق . إله . دلبل على الغالى . الا . وليل على 
الناطق . الله . دليل على الأساس . 

وجه لخر : لا . دأيل على النار الكلية وصى الأثير . إله . دلبل على المواة 
إلا . دليل على الماء.. الله . دايل على الأرض إلى خر ها ن كره . 
ثم قال فى الفصول ومن سبمة فصول لا إله إلا الله دليل على الأعة السبمة 
وهنى اثنا عشر حرفا : دليل على اجج الاثنى عشر » وكذلك فی الما الانان 
تضف غراب اونضت یران والأر بعة فى العا المشرق » والمغرب » والجنوب + 
والشمال و سبعة ألم والاثنا عشر انتا عشرة جز رة . 

واعل ان هذه التأو بلات موضحة بی الصانع یکل واحد منپا » قال ۾ 
ر له إلا ابه كلة وأحدة وقطمتان :وار عة وستعة و إا ll‏ فی الإاسان 
رأسه واحد نصفان نضف قدام عأمر » ونصف خراب من خلف والأر بعة الفا 4 
واللحيان » والصدغان ٠‏ والسبعة المينان » الأذان وامنخران » والفم وخروفها 
اشر : : عبن ثلاتة أ رف » أذن ثلاة حرف ٤‏ مد خر أر بعة أحرف» فم خرفان 
فهذة إثنا عشر حرفا مكتوب عفط البارتى غلى وجه کل إنسان . 

ىقال : د رسول الله خروفها أيضاً إلا غشر :مد أر بعة حروف : رسول 
أو بعة ععروف . الله أر بعة حروف محمد أيضاً نصفه نفى ونصنه إثبات . فخ . مد. 


قالع لخفه الله : فاما أماء الشابتق حه جذ الألقت » ومالك الاك ١‏ ؤنون 
الك وذو امرش » والوجه والقل » و » والبارى” ۾ والرب » والأول » الال 
ومن أسماثه النفس » واللوح » والطااق » والتق » والزوج » والعبد» و بكرة وعشيا 
وام > والحراب . الناطى وأسمازه : الوجه » وال د كر » والفرآن » واارسول ٠‏ 
والبشير » والنذرر ومد » وشاهد آم » والاساتی وأسماؤم : ذو القرنين » والحق 
والحجة » واانفن » والجنة » والغفرة » والاقة » والأرض» والكتاب» ولم ومن 
أبمائه : اأ » والتكتاب » والآية ء والسماء » واسسرائيل » واله » وباله » واو 6 
وارب والیتم » والححة » المبزان » والجبل » والباب » وال جار ب ية ء والجنب » وام 
والدابة » والانعام » والأرض » الداعى النجم» والله والرب والرسولى » والمدهذ» 
و ل وابن السبیل - إلى آتخر ما ذ کر . 
واعل ان هذا الباب واسع لام آولوا کل آیات الفرآن من أوله إلى أخره 
على هذا الوجه فن أراد بمعضذلك فایه بکتاب السام البتارء للفقيه ميد ا لجل 
لانه أخذ من کتہم الشښوزة ثل كاب «البلاغ الأ كبر لی اقاس المیروانی 
وکتاب « ارضاع » وكتاب « الام » وكتاب « البتدا وا منتى » وڪتاب 
د الل المكنون وال اللخزون » ٤‏ ا و ظ دام الارستلام » 
4 الحصول » وكتاب تأويل الشر يعة » لحز وغيرها » و إماذكرناا آسماء هذه 
الكتب ليعرف من أراد أن يعللع علبہا لأا موضع تاو لهم الفاسد الردیء الذي 
يذهب إليه الباطنية الإماعياية ولا يناسبما الطاب ولا يدل عليما سنة ولا کتاب 
وهى باطلة عند أولى الألباب خارجة عن الى والصواب . 
القسم الثانى فى تاو لاتم لامبادات : حوالصلاة » والصوم »وا زكاةء والحج 
فاعل أن تأو يلتمم فى نهاية الاختلاف لأنما على غير أصل معاوم بل هى عوارض 
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خواطر رديئة » وسواح أفكار فاسدة» وحن نشير إلى جل تكشف لذو 
انهم بعد الناس عن الصواب . 

عن صاحب كتاب « تأويل الشريعة » الماقب بالمعز المسجد فى الباطن على 
امام ٤‏ وف یون ق موف على المححة وعلى الداعى . ومثل الكعبة علىالرسول 
اوالمسجد الرام عن الوصى » الأذان جس عش ركلة ندل على الاساس » وستة 
ين ء وسبمة افا راغلا عشر دال عل الام . بسع اله ارجن ارجم 
سعة عشر حرفا دليل على سبعة أعة واثنى عشر حجة» وار بعة فصول دليل على 
الحدود الأر بعة. اسايق ء والقالى » والناطق » والاساس و بسم لله سبعة أحرف 
دليل على النطقاء » والقام سابمهم » والرحجن الرح إثناعشر حرفا دليل على 
الحجج كمدد نقباء بنى إسرايل » وعلى هذا ذ كر تأويل الفاحة وغيرها من 
اذ كار الصلاة وا ركانما وشرائطهاء ومقصودنا الاشارة. 
آداب الوضوء : المسواك دليل على الداعى يبين الحدود للمستحيبين » بيت 
الملاء مثل الظاهر اللالى من القيقة والباطن والحكة . والفائط مثل بجاسة اهل 
الظاهر بهل . والاء مثل الللم الحقيتى الباطن الذى به طهارة كل جاهل من نجاسة 
اجهل کج ن الماء الطاهر العذب بروى الشارب وبطهر النحاسات مرن الإنسان 
ھکذا الل الباطن بطهرالقلاوب من‌الشكوك وال مهالة » وآذاب الوضوء إناعشر عنزلة 
اجج الثانی عشر فی جزائر الأرض . وتقدم رجلك البسری أی إذا كنت بين 
آهل الظاهر فقدم ا وار راسك آى اشر داغرك ولا کف ارد م“ 
ولاتستقبل القبلة ولا نستدرها أى لاتظهر ولاية الأإمام ولاتظهر البراءة منه والقبلة 
هو الاإمام عدم . ونستنجى بثلاثة"أحجار أى الامام »> والحجة والداعى » الذين 
بەلهم مكنون الطمارة . ولا تضرب الاء على الفاثط أى لا تمطى أهل الظای 
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جوا باطنا » ولا تطيل الجاوس على الملاء أى لا تطيل معاشرة الظاهر بة إلا لماجة 
اسة » وتقدم رجلاك المنى إذا خرجت أى إذا اجتمعت مع الاخوان وخرجت 
من أهل الظاهر فقدم ديلك . وفى اللاءإناء فيه ماء تأخذ الماء منه بالمين فالإناء 
ممل الداعی الذی هو وعاء الل ءوالمضمضة أخذ العلوم الحقيقية من الجحة والاستنشاق 
أخذه من امام . 
قالوا : وام مثل الناط وهو الرسول صلى الله عليه وسل » ومثل الأنف مثل 
الأخاس رو يل الم يركون البيان والغذاء الذى به الياة » ومن قبل 
الانف يكون التنفس الذى به أيضاً تكون الياة » والوجه يفسل » وكذلك 
اليدان » والرأس والرجل مسحان لأن الناطق أسره وظاهي عله وشر يته مكشوفة 
وعلومه واحدة بذ كر باسباع . 
وذ کر صاحب « ارضاع » فى غسل الوجه ان فيه سبمة منافذ : المينان » 
والند ران » والاذان » والم مثلم فى الباطن أمثال النطقةاء السبعة أى أذم » 
ونوج ؛ وإرراهم » ومومی » وعسی » ومد »› وخام الأعمة من ذربة صاحب 
القيامة . وقد جاء فى الأر : لاصلاة إلا بطهارة لأن الصلاة ممل الداعى » والطهور 
مثل البراءة من الذنوب الردية ومن أهل الضلالة » وان أخذ المقد عليه وهو غير 
مقلع عن موالاة آهل البدع لم یغنه أخذه ول پتل مراده إلى آخر ما ذکره . 
وأما الصلاة : فد ذ كروا فيا تأو يلات كثيرة تدل على أن غرضيم الإلحاد 
وأبطل الشرع الشريف . 
ذکر نی کتاب « الرضاع » فى فراثض الصلاة ا الصلاة لا جوز قبل 
الوقت والوقت فر يضة ثم النية والفبلة والحراب والتكبير وقراءة الجد والركوع 
والسحود والنشد والتسلم والوب النظيف : الوقت » الححة » والنية : الولابة »> 
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زالقبلة الاق » والحراب التالى 

وجه أخر: الكعبة ححة الله فى زمانك ».الراب لاحقه والتكبير على أن 
البتع جل جلاله مبدع المشر الودائط بيناك و بينه فى رفم يديك وغشرة أصابم 
خمسة فى اليد المنى على الجسة الروحانية »> وخسة فى اليد السرى 
الجسمانية و إفرارك م انهم حدود دينية وحجة على عباده ليس فم مع اله شرک 
ثم قال وا رکوع يدل على الحجة والسجود على الامام والتشد الأ e‏ التالى 
والٹانی على السابی والقہ ان نم على المين إقرارك بالظاهر والناطق واسليمك على البتاز 
افرارك بالناطى والاساس 

وتال صاحب « تأو يل الشر يعة » والصاوات اجس طاعات الأرل والثانى + 
والناطق » والاساس » والامام . وفرائض الصلاة سبعة : التكبيرة الأولى » 
والقراءة ء وال رکوع » والسجود » والنسبيج» والتحية ؛ والسام يشير إلىالأمة الدبعة 
وإتمة طاعتهم والقسك بهم . فا أن الصلاة لا تقبل إلا فی وقنہا کذلت 

لا تقبل طاعة إا بالإقرار بالناطق . 

وذ کر فی « دعام الإسلام » ان اجس الصلوات فى اليل واآہار مثال 
ده وات اجس لأولى المزم من ارسل ( اشا صر ولوا اترم من ارس 
ولا سمجل ل م کا 0 ن ما تین | نو إلا شاعا ن از ر باغ 
فول پلک إلاالقوم التاسقون” ) الذىن صبروا علي ماأءروآبه ودعوا إليه وأولوالفزم 
اوم وح ٭ ثم إبراھے » ثم مومی ٤‏ ثم عیسی ‏ ثم تخد صلی الله ايه ولم فصلاة 
الظبر هى الصلاة الأولى مثل دعوة توح والمصر مثل لدغوة اراھ وهی الصلاة 
الثانية » واأغرب فمل لدعوة مؤسى وشى الدغوة الثالثة » والهشاء الأخرة مثل 
لدعوة غبسى وهى الدغوة الرابعة ؤهو الراب من آولى القزم . والفجر هى الصلاة 
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اتلامسة سل لدغوة E‏ صلی الله عایه وس وشی‌الدعرة الحافنتة إلى خر le‏ ذکر ف 
كثير من المذيان . قالوا : وتعطبل المساج د كايا يوم اعة دون المجد ا لجامع دليل 
على تمطليل الشرائ مكايا إلا شر بعة انى صل الله عليه وسل . 
واا الصوم : قد ذ كروا فيه تأو يلات فاسداث قال ضأحب «تأو يل الشر بن 
لصوم فهو الستر على امامل وحختك وما اودعه إيك من ] سره والسكوت 
عا أمرٹ السكوت عنه ولاعل الا كل والشرب فى رمضان لانکاح فى سلطان 
النہار اى لال الغلاعمبة غلل الظاهر بة . والفيية الضوم أ 
ار کاۃ : ضما تأويلات أ i‏ صأحب ةف تأويل الثنر يمه » ازّ كاخ 
ہ ا ام مهم ٤ 0 ٣ ٠‏ مه ن اا 
م ا والهل هو الذى طهر من جنب کک : 
وأما الج فيه ناویل أا J5‏ صاحب » اول الشريعة € السفر 
اراحل بك إلى وى الله وللراحل النكت القيقية التى تؤديك إلى الناية الموجبة 
للسكون ٤‏ والاحرام الدعوة من دخل فى الدعوة دخل فى الحرم حرم اه ورم 
معرفته » وحرم حکته والتمری خلم ولاية الاضداد فن شی على رجلیه کن افر 
محمد وعلى » ومثل من بركب كن أقر محمد وعلى* ء والنا ٤‏ » وحجته » وغسل 
الاحرام : اشارة إلى أخذ الل الة‌یتی الباطن . ورٌمیه تو بيه الوسخین رمیه ماهو 
عليه من عل آنمة الضلال والثو بان الجديدان شل علمى الاإمام والحجة . ولحرم 
لاحل له أن يعمل شيا أو بذح كذلك الؤمن لا بحل له أن يتك ف بيان حت 
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يبلغ النهاية فى الع والحد الى يجوز أن ببين - إلى خر أركان احج 

وقال صاح ب كتاب « الرضاع » ات المج : مثل على بن أبى طااب » 
والببت : مس على امام 8 وناك احج ر رم و : الاحرام ٤‏ والطواف 
بالببت » والسعى بين الصنا والروة » والوقوف بعرفة . ومام العمرة هى فلالة : 
الاحرام ¢ والسی ¢ والطواف فلك سبعة فهذه اإسبعة ھی اج وھی داه عل 
الأربع الحرم الت ھی احرم انلق کلم وهى أر بعة أحرف يعنى أصلين وااسين 
فهذه سبعة حدود والوصول إلا هو الحج الأ كبر وصوم ثلاثة أيام فهو دليل على 
الامام والحجة والداعى . ومعنى الصوم فهو اكان علبهم والكمبة مثل الامام 
والمجر باب ارمام والأثبر امماونات ھی أشي ر الج رھی سبەون بوا خدنة باب 
الإمام وحرمته ليست بحرمة الامام أى ليس هى مثل حرمة الببت والباب هو 
النقيب ولاس أيضا النقيب مثل الامام . 

وأما احرامك وتلبيتك فأجابتك الى وغلك بالماء ورميك بالثياب فهى 
ريك ما كنت عليه ولبست من الظاعم وأخذك الثو بين اقرارك بالنقيب والامام 
وأجابتك أيام » وأما ترك النداء والصيد والدبيحة غرام عليك أن تعاهد أحداً 
وأنت مرم لا يجوز أن تمل أحدا وأنت مت إلى خر هداراته الباردة وأفوله 


الفاسدة الكاذية . 
وأما القسم الثالث فى تأوياهم الحرمات الشرعية قفد سا-كوا فى تأوياها 
مالا يلام موضوعیا nat)‏ 


من ذلك ما ذ كر أو يقوب الج تانی فى «المل اكنون والسر الُزون» 
ف تأویل قوله تعالى (خُرست عم" اة والدم ولم اطزر وتا ول لتر 
اله به ل والموقودة وة والنطيحَة واا کر“ اسيم لاتا دكي" 


وا ذے ٠‏ الب ران ساتقوا الا زلام د سق" اليوم يئس الذين 
اک گرام دینک لا تخشرمم واخشون ابم ا <“ دینک" وا منت 
ل ا م لولم دید فمن اضطر ا مُتَجَانف. 
بان اللہ عفو ر رج م( قال : « ايت »کالفلاهم والظاھ بلا باطن 
بلا روح « والدم » وهو الشك حرام عايك أن تناح شاكأ حتى توقف وتعرف 
کا انه حرام على ارج ل أن يطا اسرأة قبل أن تطبر من حيضما . ول ازير 
هو النافق ليس لات أن نسمم منه ظاعراً ولا باطتاً لأن انمز بر كشف عن نابيه 
وامنافق كشف عن الأصاين وها النابان « وما أهل اثير الله به » فهو من دعا إلى 
أصل ويس معه حى « والمنخنقة » الذى تقض المهد وهو المنخنق تحت السكين. 
« والوقوذة » هو ماضر بت بعصا الداعى « والمتردية » ما قدم ءلى الدرجة العالية 
ثم شك فتردى من الهاو إلىااسفل « والنطيحة » من نطحه داعيه أى حمل عليه علا 
م بقوعلیه وما أ کل ك وهو مااستزله منافق أووقع عايه عذاب من ااشيطان 
وكشن أص الله ھ إلا ماد E‏ » يمى إلا ماعاهدتم د وما ذع على النصب »أى 
على رحل أخذ عله عهد لامام ينصيه اه لهل TT‏ استقسموا بالازلام» 
قول لا تماهدوا بللاعا" ن القتم أة الاهر فإن «ذلک فق اليوم يس الذن 
ا وامن دینک » فی فبؤلاء منافقون کفروا بعد إانهم « فلا خشومم » إذا بايعوا 
واخشوم | دا نافموا و ايو مأ کات س دینک » معرفة وليكم إلى آخرالکلام 
الباطل الفاسد . 
والذی قلوه من هذا الجنس کثیر لا فائدة من تطو یله لأنه لا دايل عايه من. 
جهة اللمظ ومن جهة العنى 
یقال طم : قال الله تعالی ( حرمت علیک اماک وبناتک وأخواتک 


٣ المائدة‎ )١( 


me AY — 


و ولاک زات لأ و جات لاحت E‏ ی رست 
وخوت ممن اراو وا تبات نانک ورال ۴ E‏ نمام 
الي َم ن فان E‏ دحل 0 فلا جناح لیک ولال 
ابنارکم الذبن . اطا وان ين الأَختين إا ما قد ا إن انل 
کن 1 ا رحا ) فلم 0 دة امات ولأ اط سوئ ا نه 
الظاهر فان تقولون به فقدبطل مذهبک من إلبات الباطن أو تقولون معنى بالف 
مأ قلناه فلاس تقيض التحر م إلا التحايل ومن حلل 0 ما حرمته هده الأة 
فقد خرج عن ججلة الاسام وتلك طر ق اللحدة الطغاة وكذلاك فى ج لیات 
التى تدل عل الحرمات كقوله ( ولا ةوا الس التى حرم الل" ( وشبهها 
وكذلك قرله ( لبس کل ھی ) وضده ان مثله ئیء فیکرن مشا إذا لأن 
عنم الظااهر والباطن عنرلة تعبير الرؤيا بؤولون على خلانه وكذاك ( إنما اک 
إله واحد ) فیکون انان تال الله عنه وقس على هذا باق الات . 

واما سار لیات فقد ذ کروافہا من العا مالا يشمد عليه عقل ولا دل 
عليه مع وقد سبقت الاشارة إلبه فما قدمنا ونزيد طرف . 

قال أو یموب فی اكناب للدم ذک e:‏ ان کل ما ورد عليك فی 
کتاب الله عزوجل منذ :كر الجنات » والنخيل » والأعناب » والز يتون 
والزمان » والتين وججيع الشبوات وما يشا كلما فهو دال على الأة عايهم السلام 
م على الحجج ثم على اللواحق ثم على الدعاة ء ثم على اأستحيبين البلغ » م على 
الاأدنى فالا دنى من المنتجيبين وما ورد عليك من کتاب الله من ( الجبت 
والطاغو ت" )رابلاس (هاروت وماروت )و یغوٹ» و یموق » ونسراً » وودٌا» 


() النساء ٠۴‏ (۴) الانمام ٠١٠٠‏ (*) الشوري ١١‏ () الكهنيء ٠١‏ والأياء ٠١۸‏ . 
والدة أو فصلت ١‏ والنحل ۲۲ (ه) النساء ٠*١‏ () البقرة #٠۲‏ 


س ا ن 


وسواعا (وقا! لوا ا درون امک ولا درون وا وسوا ولا o‏ ويوق 
وتش( فثلهم وشکكاەم على أهل الظاهر ورؤساميم وعلمالم بعد أ نهم اور 
المعاندين لهل الحتى والخالمين لا واياء الله والشجرة الطيبة شجرة الللد اذ كورة 
فی قول تعالی (ولا تر با ذه الجر ت فكو من الظالين ()) ( ويا اذم 
سکن أت وزو جك اة فكلا فن 3 ولا تقر با هو الشجرَة 
كوا من الاين ())وهى على القام وبحذانما الشجرة البثة إبليي الروحافى .' 

a‏ اله ملا كإبة طببة كشَجَرق 
م ا ثبت وفرغهًا فى اء ) وهى شجرة الناطقی والاباس وکان. 
نذالا ( ول كلة رة كشجَرق خبيثة أجلت من قوق الأَرْضٍ اا من 
قرار) وهی الس لا نجیء من ذریته إمام . 

والشجرة الالثة قول : ( ور خر من طور سيناء تبت بالوهن ؤصيغ 
للا كين ) فطور ثلالة أحرفي وسيناء أر بعة احرف فتلاك سبعة اجرف على 
السابق والتالى ووهنمما علهما وصبنهما يعم المؤينين المارفين و بحذائمما (والكًجرة 
اللعونة فى الهرآن" ) وهى شجرة بنى ا انم انه وأشياعهم . وذلك اف 
أ سفیان کان بحذا؛ الاطق > ومماو ية بمحذاء الأساس ومتبه » ويد بحذاء أول 
ام لآل تمد صلی اله عليه وسل . 

والشجرة الرابمة هى الز يتونة المباركة التى لا شرقية ولإ غر بية ( ايله نور 
الموات والأزض مثل وره كشكاة فا مطباح المصباح فى رُجاجة 
اجاج کا ا كوك رى يوقذ من شجرق مباركق ‏ زيتونة لأشرقية 
ولاغر ببق یکاد ر بنا بضیء ولول مله ار نور على نور دي اله لنوره من 


(۱) فوح ۲۳ )١(‏ البقرة ۳۵ (۴) الاعرافہ ۱۹ (4):اراعم ٤؟‏ 
(ه) ارام ۲7 (0) المؤ.نون ۲۰ (۷) الاسراء ٠ 0١‏ 


و د 


یثاہ ویضرب ال الاٴمثال لاس وان بک مى عَم ) أى لاسيحية 
مشرقية ولا موسو ية مغر بية بل هى شجرة إإراهيمية حنيفة مامة وكان بحذانما 
شجرة بنى نفيلة العباسية لمهم الله . 

والشجرة الماسة الذى قال : ( إد يبايعونك تحت الشجرة فمل ماف قاد يم 
فأرّل الكينة عليه وأثاهم ققحا قر يب" ) وهى شجرة الامام عليه السلام 
التى أخذ علبهم العهد تمتها فأنزل الله تمالى : ( لقد رضى الله عن المؤمنين © 
وذلك انها كانت بيمتان بيعة نكت فا الأول وصاحبه ٠‏ وبيعة ثبت فبا 
العارفون باوليانه | السلام فهؤلاء الشجر اجس : السابق » والتالى» والناطق 
والاساس » a‏ هن : ابلس » وفرعون » وهامان » وقارون ( وقارُون 
وفرعون وهامان واد با موی بالینات فاش کبروا فی لاض وما کانوا 
سابقین“ ) ( إلى فر َون وهامان وقارُون فقالوا اجر کذاب* ) . 

وتال فی قرله تمالی : (إ6 رضت الا مَانة لى الكموات والاٴرض وا لال 
فان أن أن متها وأعفقنَ منپا راچا الانسان اله کان ظلوماً > 1 (Oz‏ 
آیالمید اعلامامن الله عزوجل لاحب (؟) السموات والا رض وهی رر 
التى قد سمت على امروف السمانية وال رضين وها النطقاء لاأن كل ناطق أرض 
من فوقه والجبال الاّمة الذين يدعون إلى أ سيم ولا يكون العهد محهم بل يكون 
العهد مم الداعى الذى هو الاإنسان الآنس إايه كل شىء بحقاثتق اللوم والظاوم 
السار على تمسه والجهول هو الذى قد جهل أءره للخلق . 

وتال فقول ( 5اک" بأنه دادعی اله وحده گرم وان برك به منوا 
فلك له الل الكبير") ) يقول إذادعيتم إلىالامام الستحق تدابرتم وتفرقعم 


(۱) النوره۳ (۲) و (۴) الفتح ۱۸ )٤(‏ المنکبوت ۳۹ 
(ه) الؤمن ۲٤‏ () الأحزاب ۲۲ (۷) المؤمن أو غافر ٠١‏ 


— و — 


E 


ول جببوا دعونه ( وان شر به ت ا ) قول إذا دعیتم ن وقع امه على 
الجبول ارم إليه . 

i‏ :)2 يدل الأرض ر الأرْضٍ والتموات وررةا 
له الواح القهًار" ) يمنى فى ذلك أنه لا برجم الأمر إلى السابق ك قال : 
(ورُدوا إلى الله مولام الق وضَل عنم ما کانوا يترون ) يمى الا م وهو 
( الواحد القهار*) وةل فى قوله تعالى : (واوى ربك إلى النحل أن اخذى 

من ابال 0 الجر وما يەرشون ) النحل دعاة الامام والجبال م 
دعاة البلاغ والشحر م ا لجحج وما رثول هو ما يحماون من دعاة الاحرام بفيض 
من دعاة البلاغ بفيض من الجة والامام والأس بيت الله وحجابه فا ظهر مه 
فاسے مشہور و بیت معمور وهو الناطتی . وتال فی قولہ تمالی : ( یا أیہا الناس 
اتقوار بک الذى خاک من فس واحدة وخاق منہا زوجها و بث منہما رجالا 
کئیراً ونسآء وانقوا الله الذی تساءلون به والأرحام إن الله کان le‏ رقیا"“) 
هو السابق واحد الاعداد «خاق منہا زوجها » يمى التالى وزوج کل شیء شکله 
ووت مارلا کا a‏ النطقاء ونساؤم الأسس « واتقوا اله » 
وهوالامام «الذی‌تساءلون به والأرحام» بعنى المحج « إن الله کان علي رقییا» 
یعنی الداعی . 

وقال فى قوله : ( بدن الى أشرى بعبده ايلا من المشجد ارام | 
التجد الأقمو الى باركتا حول e‏ 
فان الس والمبد مد بن أبى بكر الولد التام المبارك وهو أول المانية . والليل 


(۱) الؤمن أو غافر ۱۲ (۲) إبراهم ٤۸‏ (۴) ونس ۳١‏ 
4( ارادم ۸ )م( النحل 1A۸‏ »( الساء YH. 10 ١‏ سر اء ١‏ 
(م — )٥‏ 


ت 
الس واكان » والمسحد المرام الذى قبل منه وهو حل التالى والمسجد الأقعى 
الذى صار إليه وهو حد السابق . 

وجه خر : سبحان التالى والعبد مد ن أبى بكر واللیل والسر وال كان 
اأنن ارام عبد المطاب والسدجد الأفصى حدٌ أبى طالب » قالوا فى قوله تعالى 
(الم 7 ) انہا ثلاثة حدود عاو ية الأول » والثانى والفلك ولیس ما علامات 
فاسہا روحانیات لا جسمانیات وقااوا فی قوله تعالی و الفحثاء والشگر 
اك فالفحشاء أو بكر٠»‏ والتكر عر ء والبنى » عان . وكذا تأولوا 
I N SE‏ 

وفالصاحب دالرضاع » عليه المنة فقول تعالى:(الله وى الد أ منوا ع 
من الات إلى الور والذنَ فر وا أوليا م الصاوت ) أى كفروا بدمة 
الام « أولياؤم الطاغوت » يعنى الذين طغوا عن المح وجحدوا أنمة المدى 


ونصبوا لاش الأصنام يعنى أصنا م الطاغوت . فأوّل صم من أصنام الطأغوتية 
أو بكر » وعر » وعیان ومن کان مثلهم فی کل وقت وزمان مثل هؤلاء المنتمین 
مثل یحی بن المسین » والقاسم بن ارادم > ومد بن عد الله وأخوته » وز ید 
ان على وفی زمانك هذا ا ن على » وابنه الحسين وعلى ھ ذا بتأوّلون 
جيم آلناظ الطاغوت والأصنام اتی ف القرآن الكرم ( كبرت كلمة مخرج 
ا أرقا کد واعل آن جلتس هه الأ اطيل لا جوز 
أن تكتب إلا أن الغْرض اتضاح کذرم وإ لادم كا قال الأمير أو فراس : 
عرفت الشر لاللشر ‏ لكن ‏ لوقي 
ومن لا يعرف الشر من الاس بقع فيه 


٠٠ انحل‎ )۲( ١ والروم والسجدة‎ ١ والمنكبوت‎ ١ وال عمران‎ ١ البقرة‎ )١( 
البقرة ۲۷ (ه) الكهف به‎ )( ۹١ الائدة‎ )۳( 


۹۷ س 

ولذلات قالت العلاء ان معرفة الباطل واحبة مثل مغرفة الى وذلك لأنه اذا 
عرف الباطل اجتنبه و إذا عرف الو“ انبمه . وقال بعض السلف فى دعاله :. 
الهم ا وأرزقى آتباعه وارنی الباطل بطلا وأرزقنی اجتناه . 

فأما الأحاديث فقد تأولوها أيضاً على وجه غير معقول ولا مسموع . 

قال صاحب « الرضاع » فى قول الى صلى الله عليه وسل ان « لله عة 
وسين اسما من احصاها دخل الجنة » قال : عى ذلك المحدود المنصو بة انشر 
امر اله ف مين ل وزو ر رالاعا وله دة ون دا 
عر نهم ولولام وانزل کل واحد مزلته اوهو بة له قفاتحه واطای لماه وأبیح ل 
اصرف ف علوم الحقيقة . أما السبعون « نما فالاصلان والروف العلو نة يعنى الجد» 
والح والميال » والجنسين » والانّاء وساعات لايل » وساعات المار » وأيادم» 
والجناح وة من أولى المزم » والقا م مم الذاطتق فيم سبعون حًا . 

وةل صاحب « تأو يل الشر بعة » فى قوله صلى الله عليه وسل : « الصلاة 
وألصوم واج عل ىكل غنى وفقير » اى الطاعة واكان لأسرار الاين وكمان 
الامام واجب فرض على کل داع ومس جیب ۰ 

وتال فی قوله صلی الله عليه وسل : « حب الى من دنی اک ثلاث » الحديث 
فالنساء ا جج » والطيب الحكة » وقرة عينه ااه . 

وقال فی قوله صلى .اله عليه وسل : « كل صلاة لا تقراً فما ام الكتاب فهى 
خداج » ا ىكل دعوة لا تقام ما ييه الاساس منالنأو .ل والقائق فعىناقصة . 

وقالوا فی قوله صل الله عليه وسل : دلا نکاح رلا ولع وشاهدی عدل» ای 
لا جاع الابالد کر وهو الولى وشاهدا عدل الحصيتان الى غير ذلك من اهذيان . 

ومن جل تأویلهم ما ذكره ن اويل حروف المج وهی : ات إلى 


آخرها فال بعضهم هى أمانيبة وعشرون حرفا وار بعة أسابيع والنةط التى هى. 
اللامات بمدد المحروف فالمروف للارضيات » والنمط للسماوتيات » والارلى. 
لر ات افا ية ارات ومازل اشر ما ية وترون م وفافل 
اليدن كذلك › واولیاء الله الذين هم حدود الدين ببلغ عددم اذا انتهى نمانية 
وعشر ن . هذا ما ذ كر صاحب « تأويل الشريمة » 

وقال بعضمم واظنه عن صاحب «الرضاع» فيذه نمانية وءشرون حرفا وهى. 
جامعة لادب ن كله فروعه واصوله . فالألف تدل عل الناطى لأنها مبدأ المروف »> 
ولس قباها منما شىء » وهجاء الالف ثلائة أحرف تدل على ان الناطق بكون. 
بد مقامه مقامان . مقام الوصية » ومقام الامامة لايد للناطق من وصى رلابد 
للوعی من امام فقام الرسول » ¢ مقام الوعى » ¢ مقام الامامة » والباء تدل على 
الوصى لأمها بعد الالف والوصى بعدالرسول والباء بجر إلى قدام كيذا ب فتدل على 
ان الوصى يبط عل الناطق ولم يبسطه الرسول » وحت الباء تجمة واحدة تدل على 
أنه أخذ عل الساطتق عن الرسول » والاء تدل على الامام بعد الوصى » والتاء. 
مبسوطة مل الباء لان الامام ييسط الناطق مل انبساط الوعئ » وفوق التاء. 
تجمتان دلالة على انه مدعو إلى الناطق والوصى وأن مما اخذ عل الاين م 
الثاء تدل على الحجة حجة الامام وهى مبسوطة ايضاً لات الجحة تبط الاطق. 
وفوقها ثلاث جات دلالة على انه يدعو الى ثلاث مقامات بقام الناطق » والومى ». 
والامام » وأن منهم جميما اخذ عل الدين . ثم بعدها ثلائة أحرف مشتبهة وهى : 
a3‏ وهذه تدل على ذى مص » والباب› و دای لان مقاما م جمعها ا 
الدعوة لقياممم بالدعوة وصارت هذه الثلائة تتاو الناء لأن هؤلاء الدعاة من الحجة. 
مستمدون وبامره يقومون » وام تدل على ذى مّة"“ لان ذا مة اقرب الى. 


. هى درجة من درجات الاس ماعيلية‎ )١( 


المحجة من اولئك . وهجاء اليم ثلاثة أخرف فتدل على انه لايد لذى مصة من 
الباب والداعى لأن مهما تنشر له الدعوة وتحنم_ا تجمة واحدة تدل على انه ينطوى 
على عل الباطن ويسمعه من الججة قبل جميم الدعاة . ثم الحاء بهد الجے تدل على 
الباب » لان مرتبة الباب تتاو مرتبة ذى مصة » ويس للحاء م فعنى ذلك ان 
الباب إغا رفم درحة من قد دعا المؤمنين والذى 1 ددعه الداعی لا یتصل بالباب 
ولا رفم الباب درجته وهجاؤها حرفان یدل على ان الباب لابد له من قیام‌الداعی 
فوقهاتدل علی‌ان‌الداعی . بدعو بالظاهم قبل الباطن ماؤھا حرفان دل علی‌انالداعی 


e E‏ - س 


لاد له مقام لكاب قرام ٤ ٥‏ بعدها هذه الأحرف د ڏ ر زس ش ص ض 
عع » وهى اناعشر دلالة علا لمج الانى عشر فنا : ستة معجمة وستة 
غير معجمة اى من الخحجج ستة د کور وستة إناث » والمعجمة دلالة على ال كور 

ا فوةها دلالة على أن حدود الد كور امل من حدود الاناث وهجا ء کل 

واحد من هذه الروف ثلاثة أحرف » وحجة ثلاثةأحرف فذلك يو كد ماقلنا 

ومن هذه الاحرف ثلانة مجاؤها حرفاڻ وهى : الراء والطاء والظاء فدل ذلك 
على انه خر ج من المحجج حجة تصير كجة الامام الذى هو بابه الفاح للدعوة 

و بعدها حرفان بدلان على المكلب والمؤمن الحرم وها الفاء والقاف . فالفاء على 

لكلب وفوقها تحجمة دلالة على انه قد رفمت درجته وهو يطلب مرتبة الداعى 

ليدعو» والفاء تبط إلى قدام هكذا ف يدل على انبساط المكاب » بالكثير 
والاحتجاج وجاؤها حرفان يدل على مرتبة الداعى إلى ا مكلاب » والقاف تدل على 
الؤمن وفوقها جمتان دلالة على المكاب وءرتبة الداعى . وها فوق عرتبته فكذللك 
المجمتان فوقها » والناف منطو ية فى الصورة ندل على ان الحرم منطوى على 
() کاب : هو الى جهل متالاتهم . 


e 
م له وماؤها ثلاثة 5 تدل ان ازن بتصل بالداعی‎ 
ثم بعد ذلك سبعة اعرف له 7 ا النطقاء السبمة‎ 
والالمة السبعة جميما و انما دات عليهم لانه لا يكون فى كل ءصر الا امام واحد‎ 
وناطق واحد وهى تدل على السبعة معان فبا وذلك ان كل حرف مما اؤ ثلاثة‎ 
احرف مہا ما یکون.المحرف الثااث اذا ˆ غو ای ا ل وشا :غا کون‎ 
الث منه غير اوله فذلك يدل على الناطى الذى يكون ابنه المحة وبصير اماما‎ 
فرجوع الامامة الى ابنه هو معنى رجوع ارذ ف الى اوله وما کان منہا اثالث غير‎ 
اوله فیدل على التاطتی الدی یکون حجته هو وصیه والامام بمده غير ولده وذلك‎ 
بوشع بن ون . ونم من کون حجته ابنه ویکون اماما بعده وهو الا کش فن‎ 
ذلات أن النون التى تدل عل دم عايه السلام اقرله عز وجل فى ادم ( له من‎ 
ا م فال لکن فيكون“) فالنون من هذه اللكاءة آتخرة الاس وادم‎ 
اول اللات واتہاء آخر الاس اليه فلذاك دلت النون عليه والمجمة التى فوق النون‎ 
دلالة على أن د ادم اول من نطق باظهار شر ية ة الله م جاء النون ون واو ون فرجم‎ 
الحرف الثالث الى اوله فذلك انما كان ححة ادم ابنه شیث فذلت معن رجوع‎ 
احرف الى اوله فصار لادم وابنه رتبتان لستا لفیرها من النطقاء والارصياء وذلك‎ 
ممنى العجمة على النون دون المروف السبعة . والواو تدل على توح والخرها جم‎ 
الى اونما لان ابه ساما هو ححته بعده . ولم ندل على اراھ واخرها رر جم ال‎ 
اوها لان ابنه اماعیل ححته بعده » والکاف ندل على موسى واخرها غير ارما‎ 
لاب وصيه بعده !وشم بن نون ول يكن لموسى ولد » وال كاف انما غبرت فى‎ 
الكتاة اذ كانت فى اخرحرف تفيمر غبرمخالف لعناها فذلاك دلالةعلى اتال »وسى‎ 


(۱) ال ران ۰۹ . 


الى صتبة' الک الذی کله ابه تمال ی کا قال : ( وک ا و کا( 
ول يقل ذلك وفى غبره من النطقاء . واللام تدل على عبسى وآخرها غير اوا 
وذلك لان وصي هكان شمعون الصفا ول يکن له ولد . و تدل على اراھ فی 
ذلاك ان امر اه بعد عسى والانمةمن بعده انتقل الى ولد امال فى تحد والہدى 
لان ال صارت تدل على اماعیل ن اراھ لما رجع امرہ الیکا دات على ابراهم 
واهاء ندل على مد صل الله عليه وسل . والياء على المهدى . وجاء كل واحد 
منهما حرفان دون هاء الأحرف السبعة الى كل حرف مها ثلاثة احرف الى 
خر هذيانه . وقص دنا الاشارة لیعلر کل من نظر فبا اعتقادم فی القرآن وغیرہ 
وهی كا ترى غير جار بة على قضايا المقول ولا موافقة للكتاب ولا سنة .ارول 
وه در القاثل : 
وکل من جل التأويل قال مما وى واهل المعانى اذوب زی 
(قل هاتوا ریگ بت کم صادقین) ( ٣ل‏ ذف باحق ڪل 
الباطل يدمه اذا هو زاهى ك ا 
اسم الرابع فی ابطالالباطن اذى ذهبوا 
اعم أن هذا الباطن لا رافق الاه رلا بدانیه وجه من الوجوه وما حکیناه 
عنهم من هذه التأو يلات يصدق ك تقول 
اروا اذا عتم التو يلات اتی تاولقوها أ بضرورة أم بدلالة فانه لا واسطة بين 
الأمر بن فان قالوا : ضرورة قلنا باطل لان الضرورة لا ختلف المقلاء فیا کال 
بان المشرة أ كثر من الجسة وغيره من الضرورات وس اوم ان العقلاء مختلفون 
فی التو لات القی بدعونها أو ا كثر انلق لا منطر له ءل بال فضلاً عن أن ينقد 
سحنها . وإن قالوا : بدلالة قلنا فمل هى عقلية أم سمعية ؟ فان قالوا : عقلية قلنا 


٠. ٠۸ الانياء‎ )۴( ١١١ البقرة‎ 5 ٠١٤ الذاء‎ (0 


ا 2 
ا تصفون" ) 


ل 
إليه . 


المقل عند £ لبس محجة ولا يكنى فى ادراك المعقولات إلا بواسطة الأوار الامامية 
کا ذكر بعض شيوخهم فى رسالته الموسومة « بيقظة الغافل » و بعد فلو صائنا 
تلم جدل انه يصح کک الاستدلال بالمقل فلا دلالة فيه على التأويلات التى 
ذ كرتم لأنة لا بوجد فيه ان قول القائل لا إله إلا الله يدل على السابتى والتالى » 
والناطى » والاساس . وإن قالوا : ان الطر يت اليه السمع . قلنا : ادلة السمح 
العلومة الكتاب » والسنة » والاجاع فا الذى منها يدل علبما ؟ فإن قالوا : 
التکتاب » قلنا لا يصح الاستدلال به لانه عندک لوس من كلام الله على المقيقة 
لانه زع لا بقع الا بالات جسمانية وهى مستحيلة على الله . وبعد فإنه عند 
يجوز فيه الزيإادة والنقصان فاو قدر وجود ما يدل على ذلات فا المانم ان يكون من 
جلة الذى زد فيه فلا يصح الاستدلال به والحال هذه و بعد فما تلك الادلة الى 
دلت على اثبات التأويلات التى ذ كر وها فى الفرآن فإنا لا جد فيه دلالة تدل 
لی ما اختروه فانه لا بوج فيه قط ان قول القائل لا إله إلا الله يدل على السابق 
والتالى كا تقدم . فإن قالوا بالسنة . قلنا هذا لا يصح لان ذلا يترتب على الملل 
بنبوة النى صلى الله عليه وسل واتم لا تنبتون نبوته فى الجقيقة کا قال صاحب 
« البلإغ > عم الامة المنكوسة . وبمل فمندگ العجزات لا تصح لانما رموز 
واشارات و بعد فا ن کان کلامه صلی الله عایه ول له باطن ایضاً لا بفیدہ الظاھی 
فکيف يصح الاستدلال بکلامه فان ابحتاج الى باطن ادى الى مالا مہاب له وان 
م بحتاج الى باطن جاز مثله فى كير من الكلام : ۰ 

٠‏ وبمد فا ذلك الدلیل الذی دل على ان کل ظاه له باطن بخالفه ولا يلاعه 
بوجه من الوجوه التى يعقلها اهل الاغة المر بية أو الشر يعة . فإن قالوا الطر يى الى 
ذلك اجاع الامة قلنا الاجاع بتقم الى اجماع الامة » واجماع المترة ولا دليل 
علمهما إلا الكتاب والسنة وقد بينا انه لا يصح الاستدلال مما على مذهیک : 


۳ 


ؤ بعد فانه لا بوجد فیہما ما يدل على ما قالوه من التأويلات بل العام باضطرار 
من ادن ان تأويلاتہم باطلة لا حة لشىء منها . ثم يقال لم ا تاو يلات 
للعبادات الواجبة وغيرها قد ابطلتر موضعها وذللك انا قد ءلمنا ضرورة من الدسن 
اا وا خ هوان ارا بستحت الذم المظے والمقاب لال . ثم يقال : ومن أبن 
لک ان ما قلتموه من التأًو يلات أولى من خلافها o‏ م تراعوا المطابقة بين 
ظاهر الطاب والمعنى فلا تكووا حمل الطاب على معنى معين أولى مع ان بحمله 
خصك على نقيض ذلك العنى لا سا وقد ذ كر صاحب كتاب داليتدا والنتى» 
من التاويلات السبعة والسبعين والسبعمانة للفظ واحد فيجوز ان يحمل على سبمة 
NL‏ ويون كلها خالفة لما اختر وه ويقضى ببطلان aie‏ فا 
ومتى قالوا انا رجم الى المعنى العين بقول الامام المعصوم وبا عداه من العاف 
لا جوز المصير اليه قلنا ان هذا مبنى على عصمة الامام ولا دليل على عصمة احد 
من الاعمة بعد الثلاثة“ وإلاً فيل الدلالة على ذلك . و بعد فكلام الامام من 
جملة الظاهر الذى له تأويل فا له امان من ان يكون قد اراد تخطابه غير ما اظمر 
فان من له الاقوال الظاهرة الملية لا إله الا اه و ملتموها على سان اشر ا 
لظاهر اللمطاب الذى اتفقت فيه دعوة الانبياء صلوات اله علہم فإذا جاز ذلك فی 
کلام الانبیاء فاحق واولی ان جوز مثله فی قول الامام وتأویله فلا کن القطع 
حينئذ غلى مأ يقوله و بعد فكيف شق بقول الامأم اذ قال بتأو يلات ختلفة 
وصرّح بان للكلمة سبعائة تأو یل افليس قد منع من اعتقاد ما قال پکلامه 
هذا فلا بعكن الوقوف حينثذ على معنى واحد من التأو يل ولا يصح الاعتصام 
بعذهپب موم والال هذه . 

ثم نمارضېم فی کل ما تأوّلوه على الاعداد فنقول انا انقسمت لا إل إلا الل 
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الى نى واثبات لان مدا صلى اله مايه وسل سادق ات وهلا عو 
نبوّة احلن بعده من الكاذبين ‏ ومنفية بالاجماع فيبطل القطاء بنبوة مد بن اسماعيل 
ونه ناطق فی دورہ کا رم احالف . أو نقول انما كانت اربعم کات لاا تدل 
على امامة الار بمة من أحاب النى صلى الله عليه وسل اى بكر » وعر + وعثان » 
وعلى فيحب القضاء بامامة الثلاثة بده وهذا فاسد . أو تقول اما قدمت الى ار بع 
کلات لان اصول الاين أربعة اقام : التوحيد» والعدل » والنبوات » والشرائم ٤‏ 
ونقول انقسمت على سبعة اصول لاما دالة على ابطال قول من يقول بالاسابيع 
أ تقول انما كانت على سبعة فصول لدلالنها على امامة الار بعة الذين قدمنا ذ كرم 
وعلى امامة معاوية » وبزيد » ومعاوية بن لزيد لان كل ذلك لا يفيده ظاهر 
الطاب فلا مخصص لما قلوا بان يكون هو الراد أولى ما الزنم . ونقول انما 
انقسمت الى انى عشر حر لدلالما على امامة العشرة وءعاوية وزد أؤلدلالما 
على اثنى عشر اماما من اة الامامية الى حو ذلك ما لا بعكن حصره فى هذا 
امقام من انواع المعارضات . 


وعلى هذه الطر رقة تجرى الال فى معارضاتمم على ماقالوا فى الوضوه والدلاة 
حوقو ل : انالصلاة الاوىتدل على تمد وان عدد ركوءها اربع و انام محمد ار بم 
فنقول م ايضا وعتيق ار بعة احرف فهلا كانت دلالة على ان كل واحد منما من 
الطقاء» ویةول قائل ان مثل صلانہا سبع ساعات على ابی بکر » وعر لاٹ 
ابا بكر امه ايضاً عتيق وهو ار بعة احرف » وعر ثلالة احرف فیکون او بكر 
من النطقاء وعر الاساس الى غير ذلك من المعارضات فهى أكثر من ان تحمى › 
ولس غرضنا إلا الاشارة وهكذا فى سار تاو یلام الفاسدة التى حكيناهافى 
المبادات » والحرمات » والأيات » والاحاديث . والعحب من عاقل نأ فى دار 


الالام وعرف احوال الى عليه السلام وشدة اجتهاده فى عبادة الله تعالى من 
الصلاة والصوم وغير ذلات فانه صلى حتى تو رمت قدماه ثم ينخدع كلام ھۈلاء 
البلة لان هذه العبادات هما تأويلات و واطن وهى المةصود فى القيقة . 

فان تی کین قد حنم عاينا فى هذ التأو يلات وهذه الامة مُطبقة بأسرها على 
تأو يل الكتاب والسنة وهمذا فان الكل فرقة من فرق الامة تفسير للكتاب الله 
عز وجل . 

فا لجواب عن ذلات ان الفرق بين الاءر ن ظاهر فان ال ف اثبت تأو يلات 
لا تواقق ظاعر الطاب ولا تلاعه نوجه من الوجوه وهذا لا ذهب الى بجو تزه 
احد من الامة على اختلافهم وان ما يذهب اليه اهل التحصيل أن خطب الله 
عز وجل بحب ان حمل على فوانده اتی تطابق ظاهره لان الله تعالى قول : 
« بلسان عر هى مُبين ) » فيجب ان حمل على موافنة لغة المرب من القيقة 
او الجاز i‏ م فاك ما لایفیده عند العرب لان ذلك مخرجه عن کون هکلاما 
عر بياً فان الامة م تقض بانه اجمع بحتاج الى تأويل بل منه ما هو ظاهر جلى فلا 
محتاج الى ایضاح وتأو یلعو قوله تعالى : (ولا تقتاوا النفس") ارام ( الابالق) 
وقوله تمالی : ( ولا تاوا التفس التى حرم الله إلا باساى”" ) رقوله : (رلا 
قروا الزن إا کان فاَحعَة وساء سَبیلاً ) الى غيرها من الآيات الظاهرة 
الحكة وانمامحتاج الى تأويل اللفى و الخاف يقضی بتو يل الجيع على د 
لا يطابقه اللهظ وكان السبب فى غموض كثير من تأويل الى ال كرامة ان منها 
ما ورد بافظ الجاز » ومنما ما ورد بلفظ القيقة المشتركة الى غير ذلك » و كل الناس 
لا يعرف الجاز ولا معنى الوارد فيه فاحتيج الى تعر يفه . 


(۱) الشعراء ۱۹۰ (۲) و (۴) الإنمام ٠١١‏ والإسراء ۳۳ () الإسراء ٠٣۲‏ 


و بعد فیقال فم ان الذین يذ عون ان لکل ظاهر باطنا اقوام . قوم ولون : 
أن لكل ظاهر باطتا هو المقصود به كالفلاسفة » ومع ذلك فيتأولون انظواهر على 
ما وافق الممةول والسموع رك قالوا ان المراد بالصلاة هو حضور القلب والمناجاة» 
کقرله صل الله عایه وسل : د لا صلاة الا محضورالقلب »> : وكقوله صلى الله 
عليه وسل : « المصلى مناج ربه » ولقو « الصلاة معراجة الؤمن » . ولذلك 
تركوا ظاهر الاركان من ال ركو ع » والسجود» والقيام » والقعود . 

وقالوا : الصو مكف الاس عن الشہوات والجرمات وكذاك فى غيرها من 
العبادات قالوا على رچ مەةول ومشروع دع ذلك كفرم اهل الالام لام 
رووا ماعرف شرورة من دن التي صلى الله عایه وسل . 

وقوم قالوا ان لكل ظاهر باطنا هو روحه وحةيقته ومع ذلك قالوا ب 
الاعتقاد والعمل بكليما وهم أهل الصوف لأمم قالرا مقصود الصلاة وحقيقتها 
هو امناجاة وحضورالةلب وكل صلاة ليس فيما.حضور القلب فباء منثور ( وقذشيا 
إلى تيلوا ين عل فتاه لاء نغور" ) ومم ذلك قارا : ان من ترك شیئ 
من مسنونات الصلاة وآداما الظاهرة فصلاته ناقصة فذلا عن أن بترك شبئاً من 
الواجبات والا ركان والشرالم ومع هذاضتّف ة ولم عدا ظاهرالشرع واتم تزبتون 
باطت بلاظاهرلايدل عليهلاالعقل ولاالسمع فقول 'ملاسفة والمتصوفة اولى واقوى من 
قول ومع ذالك رد عليهم الامة وذللك لانا إذا اثبتنا ان لكل ظاهر باطنا لابدل 
عليهالظ لابالحقيقة ولابا لجاز فكان اکل احد ان باو کلام الل وسنة رسوله على 
عراده وهواه وهنا پؤدى إلى ابطال الشر ام بالكلية کا هو مقصود f‏ وکل 
قول واعنقاد یؤدى إلى الباطل باطل و بعد ری ان لکل ظ هر باطنا على 


(۱) الفرقان ۳ 


الد الذى ذ كرتم فالذى يقول به المتصوفة والنلافة اقرب وفوا اعد صواا 
لاله لا ندل عليه عقل ولا a‏ فالاخذ قول أولى من الاخذ تولك وظهر فساد 
ولک لی کل الوجوه » وایضاً قوا نک لاہبتل تعر ف کا ارم إلى التأر يلات 
السبمالة واكثر . وقال الأول كل شىء لا اة له فبداءته راه تد اوم اشک 
فی حر لاس له ساحل وما اتعظر تقول الشاعر : 
ا ر کی ای ا ذاء صد رمن لكات الفر بق 
فوقعتم : ( فی ار لی بش مو ج من م قه خاب ظفات نضا قوق 
بض د ھک ومن 1 جل الله نورا ماله من نور ) 
وجه آخر ى ابط ل القول الباطن : اع امهم برعون ان المراد بظواهر 
الكتاى واحبار اارسول معن لا تفيدها لات ااظواهر ولا ندل عليه محقيقتما 
ولا عجزها و إا ررم ا إلى الإ م العصوم . فلنا هذا فاد من وجوه : 
احدهما ان اجکی لا ورا ن طب طب و رند به معنی لا یفیذه 
ت الحطاب محقيقة ولا بمجاز لاه لا محلو إثا ان رىد من الكافين مر 
عراده خطابه اولا . فال اراد فلا خاو ما ان بين م مراده مخطاب آحر ر 
فان بينه ملا خاو اما ان تصح معرفة المراد به بظ هره او لانصح فان حت بطل 
القول بان لكل ظاهر باطنا لا من معرذه بظاهره وزم ان یکرن الطاب 
الأول عبثا لانه قد امكذت ممرفة مراد لمكم هذا الطاب الأخر فلا معنى 
لميخاطبة الأول اذ ما حمل به فيم الراد . وإذا م تصح معرفة مراده بهذا 
الطاب بظاهره احتاج فى معرفة المراد إلى خطاب أخر إلى ما لا مهابة له وذلك 
حال وإن لم بين هم مراده بذك الحطاب كان قد كافهم ممرفة مراده به 


٤٠ النور‎ )( 


— ۷۸ — 


ول جل فم سبیلاً إلى معر فته وذلات فیح ل جور على لمكي وان رد مم 
مرف مراده ماه کان خطابه عبت لان الفرض بالکلام متی م یکن راجا 
إلى التتكر اما هو افيام امعان تى لم برد ذلك مخطابه كان عاريا عن غرض 
مثله وذلاك هو مءنی الث » والبث قبیح لا جوز صدوره عن لمكم فیطل 


ان برد الک مخطابه ما لا بفید محقیقته ولا بمحاز . 


وثانببا : ان الامام اما يصح الرجوع اليه لمعرفة معنى الباطن متى عامت 
فت دات مالا م بال تمل ن المقل لس فيه دلالة على عصمة من بدعونه 
اماما ولام لا بعتمدون على حجج المقول اذ الءقول ليست بحجة عندم واا 
ر حم فیجیع الامورالاستدلالية الى الامام اامصوم دون المةل وغيره من الكتاب 
والنة والاجاع . وكذلك ليس ف الكتاب وفى النة والاجماع دلالة على 
عصمة من بدعونه اماما لان شي من ذلك ليس بحجة عند لابه متى كان المراد 
بکل ظاهر من ذلا معنی باطنا لا بيده محقیقته ولا عجاز ولا کنېم معرفته الا 
من جبة الامام الممصوم وجب ألا يصح الرجوع فى ءعرفة عصمة الامام إلا اليه 
ولا يصح الرجوع اليه فی ذللت ولا فی 'غيره من العلوم الا يمد ال بعصمته فيقب 
کل واحد من المْسَبْن على صاحبه وهو الدور الجا ل کقول من قال لا بدخل هذه 
الدار حتى بدخل هذا المسحد » ولا ادخل هذا المسحد حتى أدخل هذه الدار فانه 
متی صدق فی کلام يصح منه دخرل واحد منہما . 

وتالا : ان الامام اذا يعرف المنى الباطن حتى يمرفه الناس . فان قيل 
بظاه الطاب فذلك محال عندم لان ظاهر الطاب لا يفيده ولو عرف ذلك 
بظاهره اعرفه غیره . وکان یبطل کونه معنی باطتاً . و بطل قوم ان لکل ظاهر 
باطتا ولزم كون الطاب الأول عبتا اذا امكن فهم اراد من دونه فلا حاجة الى 


— ۷۹ E 


الخاطبة به . وان قيل يعرف ذلات إلهاماً وجب كون الحطاب عبتا اذا مكن هم 
المعنى من دونه ولا حاحة للهخاطبة به . 
ورابعها : ان العنى الباطن لا بحاو إما ان بكون مطاباً للظاهر او خالا له . 
فان کان مطابتا وخب كرن الفا هر مفيداً بحقيقته وتبطل دعوتہم بالاختصاص 
معرفته دون غیره وا نکان الله ازمېم فی‌قوله تمالی : ( حرمت ع" کک 
وباتک" واخوانکر" و ج اک" وخالاآنک' وتات لاغ وجات الات 
م 


ا a‏ 
وا ۳ کک ای ار واو ٥ن‏ ٠ل‏ ضاء_ة و ات ا 


ê)‏ ا ق فوع 9 الک ایدم إن م كوا د د 
بهن فلا جاح ملک وخلاا ل اا الذبن من اطا ک ن ا 
الاختين إلا ما قد سلف إن الله کان عُمُوراً رحبا “ ) ان یکون الراد ہا 
تقيض التحر بم وهو التحليل ومن قال بذلك فقد انسلخ من الدين ولز مم فى 
النصوص الواردة فى أمير الؤمنين عل“ عليه السام المقتضية بظاهرها لامامته ان 
يكون باطما نقيض ذلك وهو ابطال امامته عليه الام أو اثبات امامة غيره نحو 
معاو ية ومن جرى راه وازمم فالآيات الواردة ف المد والميثاق ان تكون مبطلة 
لعيد والميڈق ومن اجب اءرم وكله جب انم يقولون ان لکل ظاهر باطناً وان 
ظاهر الآيات لا يصح الاحتجاج به ولا الاعتاد علا فاذا ظفروا بابة يتومون 
ان م فی ظاهرها علقة لم يلبثوا أن يحتجوا بها و ينسون مذهبمم ان الظاهر لاينبغى 
الاعاد عليه ولا الاحتجاج به وله در القائل . 

من أن اله فته غری بدیه بکشف عورته 
فثل هذا يقفى على صاحبه بالفضوح فى الدنيا : ( وداب الأخرة أخُى 


۲۳ النساء‎ )١( 


EE 
وم لا يصّرون”“) وذلك جو الآيات التى فا ذ كر المد والميثاق وذكر‎ 
الظاهر والباطن وغیرها و إن کانت الآیات التی فسا ذ كر المد والمیثاق ليس فہا‎ 
أن المهد والميثاق انما يؤخذ على اكان بل فما أن الله سبحانه اخذ اليثاق على‎ 
الاظهار والبيان وترك اكان نحو قوله سبحانه (وإذٌ اخَذَ اله ميثاق الذين‎ 
E E COTE ارتوا الكتاب لبي للناس‎ 
وكذلات اذيات التى فما ذ كر الظاهر والباطن لبس فما ما ندل على ما بذهبون‎ 
إليه مع أنه على مذهيهم لا يجوز الاحتجاح بظاهرها حو قوله تمالى : (وَذَرٌوا‎ 
ظاهرَ وا )ر ال | عار رن اراش مار ا‎ 
ما بن“ ) وکذاك یستدلون على اباحنهم فی مثل قول تعالی : (قلٌ من حرم‎ 

زبتة اله تى ارج لمباده والطيباتٍ من الرزقر ول هى للذين منوا في الاق 
ادنيا خالصة بوم القيامة كذلك تمصلالأيات لقو م يمون ) و بقوله : ( هو 
اذى لق گ ما ی الارض جم ) و بقوله : (وَاورتا الازْض 8 
من المنة حيث نشا" ) واذا اکان لكل‌ظاهرباطن فزاخذوا بظاهر هذ الآيات 
لانه لس السود ظاهرها و ذه ال بظهر بطلان قوم فی ممنى الباطن وحن 
نورد شيثاً ما اوردوه ونقتصر من ذلك على صورة واحدة ما اوردوه وننبه على 
بقة القول ف افساد ما يذ كرونه مع ما قدمنا من ذالك أيكون من اطلم على 

ما ذکرناه متمكنا من ابطال سار ما وردوبه فى ذاك على التفصيل اذ الطريقة 
فی جيم ذلك واحدۃ تار : كانت الصلاة الواجبة سا ول تکن‌ار بع او ستا ؟ 
و كانت فى اوقات ختلفة بمضما ف اليل و بعضما فى المار؟ وكذلات يسالون من 


( 6ال أو فصات ۱٩‏ (۲) آل عمران ۱۸۷ (۴) الانمام ٠٠٠١‏ 
)٤(‏ الاعراف ۳۳ () الاعراف ۳۲ (1) القرة ۲۹ (۷) الزعر ۷٤‏ 


أرکان المج وشرائطه قلتا: ان الشرائم انما تعبدنا بها لكونما مصاح فى 
ديننا ودنيانا ومقر بة نا من فعل الواجبات وا لمندوبات العقلية ومن ترك القباتح 
العقلية وعلى هذا نيه الله بقوله فى الصلاة : ( إن الصلاة نى عن المحشآ 
والمنكر ) فإنه إماوصفها بانما ناهية عن الفحشاء والنكر من حيث أنالكأف 
کون القيام بما أقرب إلى ترك المحشاء والتك رکا أن المتئ يكون مع النھى 
والناهی اقرب الى ترك المنھی عنه فی کثیر من الحالات والقدح تمالی قد عل من 
حال هذه الصلوات انما متى وقت فا على وجوه خصوصة وف أوقات خصوصة 
وأعداد مخصوصة كنا مم ذلك أفرب إلى ترك المحشاء والمتكر فأعر ها كذلك تعلق 
مصلحتنا ما على هذا الح . إذما ينهى عن الفحشاء والمنكر واجب كوجوب 
الامتتاع منهما » والواحد منا قد عل بعقله ان كل ما دعا الى الواجب ورك البح 
فيوواجب » وأ نكل مادعا الى القبيح ورك الواجب فهوقبيح وعلمهبذلك جلى وغير 
عالم بالتصيل بمقله اذ ابس فى المقل قوة على معرفة ما بدعو الى الواجب وترك 
القبيح أو ما يدعو الى القبيح ورك الواجب على التعيين بل ذلك مما تأر 
اله سبحانه بالمل به فلا عل ذلك الا بالوحی من جهته هذ ہکا ان المليل يمل على 
ا لجل أن کل ما یقوی عله جب عليه جنبه وان کل ما بزیاھا و وها جب عليه 
استماله وان م عل على التفصیل بالقوٌی لعلته فیجتنبه ولا بالزیل ها فیستصمله بل 
برجم فی ذلك الى الطبيب الناصح ؛ والى هذا اشار صاحب د تاويل الشر عة » 
اللقب i a,‏ حيث سئل منه عن اختلاف ثرائع الأنبياء وخلاف بعضمم 
على بعض فقال : الأ نبياء صاوات الله عله م كالأطباء جاءوا لمداواة البشر مر 
الأسقام الروحانية والأءراض الباطنة النفسانية والما داووا كل أحد على حسب 
العلة الغالبة الت كانت علهم یکل عصر الى اخ رکلامه . 

٤ه التکبوت‎ )١( 
(م=)‎ 


واعز أن العلماء ذ كروا فى كتب التوار بخ ناله تعالی چعل معجزۃ کل نی 
من جنس ما بتعاطی اهل عصره عرفانه فکان السحر غالباً فی زمان موسى 
عليه السلام مل الله تمالى ممجزة موسى قاب العصا حي حقى غلبهم فى ذلك » 
وكان الغالب فىأهل عصر عبسى عليهالسلام الطب والأطباء فاصطفاء اله تعالى فى 
احیاء اوی وابراء الا که والابرص لیمجزم ذلك و رفوا انه من الله » وهکذا 
حال الرسول صلى الله عليه وسل فإنه بعث ف دهر يتعاطى أهلى الفصاحة نظا ورا 
فكانت ممجزته المظمى الفرآن الكر ع الذى خرست الألسن الفصيحة عرزن 
ممارضته » فإذا تقررت ه_ذه القاعدة وظهر أن منزلة الشرائم من صلاح الأديان 
مبزلة الأدوية من صلاح الأبدان . فالجواب عا أوردوه من السؤال أو عا 
يشا كله من الاسثلة ان القدم تعالى هوأءز مصالنا وله أن يأءرنا على الوجه الذى 
بعل انه مصلحة لنا وليس لأحد أن يعترض على القدبم تمالى فى ذلك اذ ل عرف 
وجه المصلحة فيه كا انه ليس لاعليل اذا أمره الطببب بشرب الدواء فى بومالار بعاء 
ونهاه عن ذلك ف بوم اجيس وأمره الیوم بشیء وغداً بضده ان يعترض عليه 
فا عله لانه أعل بحاله منه حال تسه » كذلك ما حن فيه فان القدم سبحانه قد 
ثبت حکته وانه اعم مصالنا متا فا أمرنا بشىء على أى وج هکان وجب ان نل 
انه لم يأمرنا الا ما هو مصلحة لنا . 

واعلٴ ان من جل تأويلهم لاعداد الصلوات هى آنہم قالوا : صلاة الاح ركانت 
رکمتین وهی فى أول اكہار لأمبا تدل على المقل والتفس اى السابق والتالى واا 
ان الامام له حالان ظاهر و اطن . وصلاة المشاء تدل على اأستحيب 
الضال » وذ كانت فى الليل لانه فى الظلمة واليرة مخرجه الامام منها ونما كان 
الجهر فى بعضا والاخفاء فى بعضما لان الستحيب بحب ان يستةربالظاهر و بتمسّك 


بالباطن الی‌آخره » وهذا هوالذی ذ ره النسنی ف دالحصول» وغیرہ م ن كتمهم 

راع ان هذا الذی ذکروا مم کونه مستا وظاهر اساد فانه بازمېم عليه 
عاولات لا کہم الاتفصال عن شیء مہا بان يقال م : ما نک رتم ات 
الصلاة انماكانت خا لان المحواس خمس وأراد أن يدل فى هذه الاوقات الى 
اعر بالصلاۃ فما عل آنه حب ان يقام بالشكر بهذه الصاوات على هذه الحواس 
فان أرادوا دف ذلات م بجدوا إليه سبيلا إلا بترك مذهبهم الردىء . 

ویقال م : ما انرم ان الصاوات انما كانت خا لان الانسان لا عكنه 
التصرف إلا بيديه ورجليه والتصرف اغا حكن باليد متى كانت صحيحة الاصابع 
والاصابم حمس فاراد ان يدل بهذه الصلوات على هذا المعنى . أو يقال هم : ماا فك رتم 
انه اعا اراد انیبین انالافضل ف امته عشرة وهم الذین بشرم انی صل الله عليه وسل 
بلجنة وان فضاهم ظاه ركا ان النهار ظاهر لان ااركمات فى النہار انمام 
اس ان بصلی فی الیل سبع رکمات لیدل على بطلان مذھبک لاک اتم 
فكا ان هذه الركعات انما كانت واجبة فى الليل فى الظلمة فيحب 4 

ظلمة وضلالة.أو يقال : ماانكرتم أن يكون انما اس بالفجر ركمتين لان الليل والمار 
اثنان ونی کل واحد منہما له تعالی نعتان فامًانعمتا الیل فالنوم والامن اذا دكن 
قد اضرا بانفسنا وغيرنا » واما نعمتا النار فهما الانس الذى لنا بضيانه و إمكان 
التصرف فيه ولمذا العنى-جهر بالةراءة فیا رکەتین لان نعمتی‌النمار اظهر من نه تی اللیل 
واماصلى الظهرار بعا فى نصف اهار ليدل على حجج الله اربع : المقل » رالكتاب» 
والسنة » والاجماع . فكا ان الصلاة فى نصف المهار مكشوفة معاومة فلزلك ححج 
اله ظاهرة معلومة ء وانمأكان المصر ار بماً ليدل مها على ان من مسك مله 
الدلائل الار بع يتخلص عن ار بعة أشياء عن اليرة » والجهل » والتقليد + وعنود 


س 


الح . وانما قيل فيا (الو عى ) لان من لا يتمسك بهذه المحجج مع القكن 
فهو بهذ الصفات التى ذكرنا ومن )م يتمساك بها مع عدم الأكن فهو ناقص عن 
درجة البهام واجانين؛ ومن مسك ا وعل مقتضاها فهو لس يجاحد ولا ناقض 
1 ی بین من | يتمکن وبين م ن كلف وجحد أوجهل 
وم هر فيه لان هذا اعا :م حاله بالدلالة واا صلى المغرب لاا لیدل ہا على أن 
للانسان احوالا ثلانة : حال الصبا وهو غير مكلف فا . وحال التكليف . 
وحال ااثواب والعقاب . ف انما ثلاث حالات فن لم سلاك طر ية السداد 
والارشاد فى وقت الصبا وحال التكليف وقم فى الملاك ف الثالث ومذا جر 
فى الركعتين الارلتين ول يجهر فى الثالث . وصلى المشاء ار بعاً فى اليل ليدل على ان 
من طلب هذه الحججالار بع باطتاً فهوف‌الضلال وانماججهر فى بعضما و هرف البعض 
لأن دليلين منها اصلان للاخر ن لان‌المقل والكتاب اصلللسنة والاجماع » فان 
ارادوا دنم هذه العارضات بشیء من الاشیاء ) جدوا اليه سبیلا وانما اوردنا هذه 
الهوسات والمرافات وهى معارضة الفاسد بالفاسد ليه اموا ان احداً لا يعجز رن 
لمذيان واس المبرة بأن يعدد الانسان اعداداً و برها و بريد مها غبرها بلا حجة 
ولا تعلتق ينما بل هذا يتأ من كل عافل ميز فعلى هذه الطريقة جرى القول 
فى كل ما بوردونه من السخف الظاهر والسكفر الشاهر لانم متى اوا ظواهر 
الشريعة على معان باطنة لاا بدل علمما تلك الظواهر » ولا تفي دها محقيقتما 
ولا عجازها کان بطل آخر ان بحملها على معان آخری ما یناقض ماد کروه ویدافعه 
و ېدمه » و بناقضه لانه مج تی م یکن لاظوا اع من ذلك ۾ تكن 
دعوام من ذللت أولى ما يناقضما ويخالها مر ن الاعاری واا تكرت وتدرت ق 


TY‏ وجدته( ارا کا ا ا ا ا ا۶ہ له جد 


ے2 


A البقرة‎ )١( 


— A س‎ 


َا وود الله عند فوفاه حاب والله سریعم امساب" ) وما اشبه حال 
بقول القائل :_ 

Coe Cea 
فببت علمهم ن اون ارت ( ون اهن البيوت لدت العتكبو ت ف ا‎ 
ما قالوا ( هلباء نشور" ) وأضحوا بأتباع الشيطان ( وما ور“ ) فباوم قول‎ 
اسک ( وت يعد الشيطان إلا رورا ) (وقل جاء احق ورَهق‎ 
- : البلاطل إن الباطل کان رَو )کا الى الشاعر‎ 

احادیث طم او سراب بقيعة ‏ ترقرق للد _ارى وأضغاث حالم 
وهذه الجلةكافية ن انتصف من قسة ونظرحة دينه فى بومه وامسه ( إن ى ذلك 
نکی لن کان آ قاب أو انی المع وو هید" ) وسلام على الرسلین 
والجد لله رب العالين . 

الوضع السادس  :‏ 

فی بیان ما یدل على کفرم . 

اع انالذی یدل“ على کفرم وجوه کثیرة غیر انا ن ذکر من ذلك عشر نن 
و وقبل الشروع فيه اعل ان الكفر احناس : اعتقادات” » واقوال » وأفعال . 
کا أن الابما ن کذاك ومتی حصل واحد منہ ا گنی فی کون سکب کافرا وان 
اجتمعت فأ جدرٌ أن يكو ن كافرا اذائبت هذا فيدل على كةر الباظنية هذه الثلالة » 
اى من الاعتقاد » والقول » والعمل فتكون | كفر الكفار فترتب دلائل كفرم 
اوا على اعتةادات » وثانيا على اقوال » وال على افعال . 


6اد A‏ 9( اکت ۱ (۴)و(؟) الفرقان ۲۳ و ١4‏ والفتح ٠١‏ 
)٥(‏ و (0 الاسراء ٤٦و۸۱‏ (۷) ق ۴۷ 


فاوجه الال : من‌الدلاثل الدالة على كفرم العم الضرورى وذلك لاتا قد 
علا ان کل مسل اذا سمع مقالتهم فى الاعتقادات نحو قوم فى الصانع السابق 
والتالى وغيرها من العقول العشرة » وكذلك فى النبوات » والممحرات › وكذلك 
فى الملانّكة » والكتاب » والمماد» والانمة وكذلك اقوالم فى التأو يلات والبواطن 
وغیر ما کا ف کر اها ونذ كرها انكر ذلك اشد الانکار واستعظل ورا من الله 
وعر ف محالفته الدن رور وخروجه عن الاسلام ف اول وهل ببد مه اامقل 
وذا السب الباطنية يحون مذهبهم ولا يعترفون به عند خالفيهم مرن أهل 
الاسلام من المواص والموام مخافة ان يكفرمم اهل الاسلام فلولا الم الضرورى 
يدد اارسول صل الله عليه وسم ومن دبنه ايه خلاف ملته وشربعته جب هذه 
الطر يق فيه ور با نؤكد هذا الكلام بان قول ثل ما يل ان مذهمم بخلاف 
دن المصطنى . عله بعل ان من دان به کفر وهذا ضروری ۰ 

الوجه الثانى : من الدليل الاستدلالى اجماع الامة على كفر م ولا تری احداً 
اليوم من علماء المسامين من المشرق الى ا مغرب انه يتوقف فى كفرم ولا شك أن 
الاجماع من ۲ كد الدلائل النقلية ثم عكر فی کفرم فى الاعتقادات وكذلك فی 
اعتقادم الكفر بالله ارلا ء وباللاثسكة ثانياً » وبالرسل الا » وبالكتب رابع » 
و بالائمة خامسا » وبالماد سادسا » و بالل سابما ء و إخلتى الانسان ثامنا على الريب 
الترتب ف الوجوه 

الوجه الثالث : ما يدل على كفرم ما ینا من اعنقادم فی الله ونی صفاته 
واسمانه وذلت من وجوه . 


الأول : انهم ينفون الصانم فى النحقيق لاعبقادم فى العا انه قدح وإذا 


و 
كان قديا فلا صانم فى القيقة وقد صرح بهذا المعنى صاحب « البلاغ » لمنه 
اله نی مواضم نی کتابه کا قال فی موضع بعد ترتببه الیل‌وتملیمه تلیذه ضر با 
من الكفر قال : قان ذلك ما 'بعنيك على نسيل التعطيل لله والارسال للبشر 
ملاكة وعلى الرجوع الى الح والقول بقدم العام . 

والثانی : قوم فی الله تمالی بانه لا وصف بننی ولا اثبات ای لا قال انه 
موجود ولا معدوم »> ولا قأدر ولا غير قادر » ولا عام ولا غير عام » وكذلك فی 
باق الصفات ومقصودم مدا جحد الصانم وانما لستروا مذه العبارات عند العامة 
حتی لا یفهم مقصوده فانه لا ن ابلغ من القول انه لس بشیء ولا موجود 
ولا معدوم . وقد صرح أيضاً صاحب « البلاغ » فی کټابه حیث قال : وَس 
لم ما کلفوا یمنی النی صلی الله عليه وسل الى اله لایمرفونه ولایمقاونه ولا محصاون 
من إلى شىء اکر من اسم بلاجسم ولاممنی الآ رکلامه . وقال فی موضع آخر : 
وکان الناموس الاعقم التلبيس على هذا العام المنكوس الا رى امم لا اختافوا 
فى الناموس جعاوه غابة لا تدرك » وشيةاً لا يعقل » وامراً لا یفھم حتی خر ج عن 
المقل والعقول . 

والثالث : قوم يإهين وها السابتى والتالى بل قالوا بآلمة عدة وهى العقول 
العشرة على ما قدمنا . وقد كر صاحب « البلا » أیضاً حیٹ بعلم تلميذه حيل 
الكفر : فان وقع اليك ثنوى فبخ . بخ . فقد ظفرت عن يقل معك 'بعده وامدخل 
عليه بأ بطال التوحيد والقول بالسابى والتالى وقد ثبت أن السابتق والتالى ل دليل 
علبهما لا عقلاً ولا شرعاً فهذه نصوص ظاهرة فى الكفر . 
الوجه الرابم : مايدل علي كفرم اعتقادم فاللاتكة على غيروجهالشر ع لالم 
قالوا : الملاثكة الارواح اللفية الدقيقة السيطة وليست باجسام وانكروا بهذا ان 


الى صلى الله عليه عليه وسل رأی جبریل قط لانه شیء خی دقیی من اروح 
اللطيف بل قد صر رح صاحب «البلاغ» بتفهيمهم حیث قال لتلمیذه ر من هذا 
الى ابطال اعرا ملائكة ف الساء والجن فی الأرض الىقوله : فانه بعينك على نسيل 
التعطيل لله و إرسالهللبشرملاتكة وة وقدکذب پم اران حیث قال: (الر اجن )فی سورة 
املاتكة (اتلحمدله فاطرالسموات و الأرْضٍ جاع ل الملا که راا اجنخَة شى 
وثلات ور باع ) والجناح ا کین وهو ری . وأبضاً : نبت من جهة التفسير 
ف قص_ة لوط ان جبريل عليه السلام حمل حناحه حت مداتنهم السبم وحعان 
عالما سافاها بلحظة والروح الى الاطيف لا يقدر على جنس هذا على ما عرف 
أن فاك من شغل الم التكثيف القوى وقد ثبت ان من رد آلة واحدة 
او عا عرف ضرورة من دن الى فقد كفر . 

الوجه اتلعامس : ما بدل على كفرم اعتقادم فى الانبياء والرسل على غير 
وجه‌الشر ع وذلك لام دون التبوات و ینکرون‌المجزات کاذ کرناه وانکروا 
ان بزل الوحى جبريل على الأثبياء وقالوا ان یریل روح لطیف لاری کاتقدم 
و يطمنون على الأنبیاء وما وعلی نبینا صلی الله عليه وسل خصوصا کا سنذكره 
عن انی طاهر لمنه الله . 

حكابة : جرى بين الطبرى الزيدى"" وبين واحد من القرامطة كلام . 
فقال القرمطی جبریل ہو الروح وروح ئیء خی“ دقیق لیس ری . فقال 
انو المسين : جبريل مل ك كا وصفه الله تعالى من الملاتّكة وال ملائكة أولواجنحة 
والجتاح جسم والجم ری وقد قال تعالی فیه : ( فارسلنا إلا روخنا فتمثل ا 
ر سو ) وقال سبحانه : ( وإته لزل رب الا ين « رل به اوح 
الاہین٭ فبك کون نازر ین ) ع قالالقرمطی کین کان مد أذ 

() الرحن ۱ (۲) فاطر ۰ (۴) مو ایو سین اد بن موی الطېری وعو من اعاب 

الامام امرتضی د بن‌الامام الپادی عي ن المحسین.(ا) مرم ۱۷ (ه) الشمراء ٠4 ٤1۹۴‏ 


A 


الوحى من جبريل ؟ . قال او الحسين مشافهة يقول له امرك ربك بكذا وكذا 
وناك عن کذا . قال: غبریل کی کان بأخذ ؟ قالعلى‌هذا المنى من «يكائيل: 
قال فيكانيل ؟ قال من اللاك الاعلى على هذا الوجه . قال وللت الاعلى ؟ قال 
ابو الحسين بقذف الله فی قلبه جمیم ما تعد به خلقه من الامر والتعی والحلال 
واطرام وبقرره فی صدره ثم بأعره بتنفيذ ذلك من ملك إلى ملك ثم بہبط به 
رسل اللاتكة ا أعطام الماك الأعلى الى رسل الانس وبلغ رس الانس الى 
امهم من الن والانس 

وذ کر المادی عليه السلام فی « مسائل الرازى” » وقد سأله كيف بأخذ 
جبريل عليه السلام الوحى من الله تمالى ؟ قال عليه السلام : القول فيه عندنا کا 
رُوی عن رسول الله صلی الله عليه وسل انه سال جبریل عن ذلك فقال : آخذه 
من ملك فوق وبأخذه اللاك من ملك فوقه فقال صلى الله عليه وسل كاده 
ذلك الت ويعامه ؟ فقال جبريل عليه السلام : بلق فى قلبه القاء ويلهمه إماما . 
قال المادى عليه السلام فيكون ذلك الالمام من الله کا آم تبارك وتعالى النحل 
ا تحتاج اليه وعرفها سبيلها . قلت : انما بمكن ان يقالان اليك الاعلى راه مكتوبا 
ف اللوح الحفوظ او خاتق الله صوتا ا وكلاما فسمع به اللاك وعرفه . 

وذ کر صاحب « البلاغ » لحنه الله ما یکر وحن نذ کر منه طرفا قال کا قال 
زم الامة المنكوسة وقد سألوه عن الروح فل محضره جواب فقال : ( الوح من 
اثر رن وما وتي" من امإ الاقليلا ) وكوسى فقد أله الحى عن دعا 
اليه وای عبادته فقال له : ( وما رب العالین ) فرد ححره مر حیٹ جاء 
EA‏ سأله عا بعض الكيعة بالرى وقد کان الهادی دعا ف بلاد 


طبرستان وما حولہا قبل قدومه ال المن 
)٣(‏ الاسراء ۸١‏ (۴) الشعراء ۲٣‏ 


ع 
ف( قال رب السّموات والازض وما ّما" ) اجب من جوابه اركيك 
ققال لابه ألا تستهعون الى قوله وجنح موسى الى افامة البراهين بحفة اليد 
والاخذ بالاعين وما شا كل ذلك من الشعبذة الحسية . وقال فى موضم وقد أوصى 
من خاصه بتقر یب البېود والدخول علیہم وزعهم بان عیسی م یولد ولا آب له 
وقرّر فی تفوسهم ان یوسف النجار ابوه وان مر م امه الى ار کلامه . وقال فی 
موضع : واستعمل ف‌اءر ك كله الكتان كا أوصى نى ‌القوم خاصة الى قوله فانه نانا 
بالتشديد بدءاً ثم اباح التزويج لار بع نسوة والافطار والقصر من الصلاة ف السفر 
و ا ا ل ھر و و و 
دنیا ّ ثلاث النساء والطيب وَل الاءر وقالوجعل قرة عينى ف الصلاة» وصلاة 
وجاع لا يكون ولو طالت به المدة لوضع عن خاصته جميع ما كافهم على التدر ج 
الى غير ذللك ما ذ كر من الكفر البين فى اعتقاده فى المرسلين واما الذى بذ كرونه 
فى ان النبوة مادة ترد من السابى على قلب من وقعت به للتالى عنامة فانه مبنى 
على اصل قاسد وذلك لانه لا دليل على ابات ااسابى والتالى عقلاً ولا سما . 

رُوى أن أباطاهر ال جنابى لعنهالله قال : ما أضل هذه الامة إلا راع » وطبيب 
وجمال . فاما الراعى والطبيب فأتيا باشياء تما اها » واما ا لجال ف بات ک2 ی 
پااراعی موسی یکلم اله » وبااطببب عیسی روج اله و با لجال مد حباب اله صاوات 
علیہم . قال الراوی : فدمعت عینی فقال : اتیکی ان کرانبیك بہذا لو رأیتنا وقد 
وقد اخرجناه من قبره وصلبتاه الرواية الى أخرها شعر  :‏ 


وما یضر الفرات یوما ان جا ء کلب فبال فيه 


۲٤ الشعراء‎ )( 


ت 


الوجه السادس : ما يدل على كةرم انهم جعاوا كشب الله المنرلة من كلام 
الانبیاء لا م کلام الله تعال یکا آشر نا . والذی بدل على إبطال ما قالوه اف 
المعجزات قد دات على صدق الانبياء فى دعوى النبوة » وقد علمنا انهم كانوا 
خبرون بان هذه الكتب لست بکلام م ولا لاحد من البشر وانما هى من كلام 
الله رم الصادقون . فلا جوز عليهم الدكذب وإلاً أدى الى ابطال الشر ية 
بالكاية . وقالوا : بان القران كلام الرسول صلى الله عليه وسل وقد صرح 
صاحب « البلاغ » فی مواضع حیث بقول کا قال صاحبک واستدل بعضہم على 
ذلك بظاهر قوله : ( إن اقول رسول ک ا ) قلنا لا بمکنکہ الاستدلال 
اران او ب 

احدها : ان ا آن لیس عندک بکلام الله . 

وثانبہا : انه جوز فيه از يادة والنقصان عند د فلمل هذه اليات التىتستدالون 
ان جا ما زه فو بم الالال یا والال ل 

واا : ا اتم الأو يلات الباطنة التى لا توافق الظاهر فلمل مذه الأيات 
فوائد لا یصح الاستدلال ہہا على ما قصده . 

فالوا : و جوز فيه الزيادة والنقصان وهذا ظاهر السقوط کا ذ كرنا فى فصل 
بيان مذهب‌الامامية » واعل الهم فالتحقيق يتطرقون مذهبهم الى رفض الواجبات 
واستباحة الحظورات » وذلك لانه جوز حينئذ فما اقتضى وجوب الصلاة والصوم 
وغيرها من الفرائض ان تكون مز بدة فى القرآن فلا جب القيام بها ولذلات جوز 
فما اقتضى تحر حم الحظورات مو الزنا وشرب اجر وغيره من الحرمات ان ّ 
قد ز بد فى القرآن فلا مجحب الاتتماء عنه ولا الكف منه فهذا پقتضی رفم ال 
بالكلية وهو الكفر البين والالاد الظاهر . 


٠۹ الجاقة والتکویر ۰+ و‎ )١( 


a 
الوجه السابع : من الوجوه الدالة على كفرم اعتقادم ف اتتهم على خلاف‎ 
مقتضى الشر ع والمقل کقولم بان علیا بح » و میت » ورزق » وک ذلا غیره‎ 
من الاعة كا ذكرنا وذلك انهم يعتقدون ا نكل امام اذا اقصات سه الجزئية‎ 
واتصلت إلى عالها الاعلى انه يصير فى مقام الماشر الذى هو مدر عا الكون‎ 
وي وعیت؛ ورز : وقد قال تعالی تتکذيباً هم : ( : )ا لادی‎ ٤ واساد فیدر‎ 
م ییک ) ) وقالوا آيضاً ان مد ن اسماعيل‎ e م درک‎ 
نی وانه اسخ ا صلی الله علیره وسل کا فکذمم القران یٹ‎ 
E "Key قول الرحمان : ( ما کان ر اب اد من‎ 
وخا تم ايبن © وقال النی صلی اللہ عليه وسام : « لا نی بمدی» وقالوا‎ 
7 انالامام یما الغیب وقد قال تمالی إخباراً عن نبيه صلى الله عليه وسل‎ 
اغ الب لكات من اتلير() ) واعم ان امامہم لس مموجود بل اسم‎ 
ج معدوم مفقود › قان هومن نسخ شر بعة د وتمود ومن محرفة ة عل الفيب‎ 
. الذی طر ر بقه منوع مسدود‎ 
واعل أيضا أن الذى بظهرون من الأعة والاتاساب إامهم للتلبيس والالاد‎ 
والا فعندم على“ وأولاده بالحقيقة كازرم کاک ان جماعة مہم کانوا یتسابرون‎ 
وراء ا فنظروا الی الغر بی » فقال واحد : ما هذه البنية > قال شیخ منم‎ 
قير خادم خو يدم خدجة » وقد قدمنا اعتقادم فى اهل البيت عليمم السلام » انيم‎ 
. الطواغيت والاصنام‎ 
وقال صاحب « البلاغ » وترقيه من هذا الى اعلى منه ان القام يقوم‎ 
روحانیً وان املق برجعون اليه بصورة روحانية فان ذلات يكون لك عو عند‎ 


)١(‏ الروم ٤١‏ (۲) الأحزاب ٤٠‏ (۴) يمى الحديث المعروف عند الشيعة : «أنت يا على 
عنزلة هارون من موسی الاآنه لانی بعدى ۰ (۴) الأعراف ۱۸۸ . 


بالإغه دي ابطال المحاد الذى لر #ګونه والنشور من الور . 

الوجه الثامن : تما دل على كفر هم اعتقادم فى الماد والقيامة وذلاك لام 
يعتقدون ابطال القيامة على الوجه الذى بمتقده المسامون : ويعالم من دن الني 
صلی الله عليه وسام ضرورة کا ذ کرنا » وقد صرح بلك صاحب « ابلاغ » ف 
غير موضم . 

فنذلك قوله : وحذرم می الى صل الله عليه وسم على قدر سخافة عقوم 
عالایدر يه أبدامنالرجوع من‌القبور » والقيامة » والعقاب » والعذابحتى |تبعدم 
عاجلا واستدفع مم شر اعدانه وجعلهمله فی حیاته ولذر يته من بعده خولا وعبیدا 
واستباح بذاك اموالمم وجملهم له ولذر يته ملكاداما وشأتا عظما ومودة فى قلوب 
المھال . فقال : ( قل لا سالک عله ارا الاام ود فی القر بی" ) فکان ارہ 
مم نهدا واعرم معه سيه لاه وعدم الثواب بعد موتہم فی الآخرة ودخول الحنة 

۰ 2 س 

والمور العين وهذا ما لا-رونه ابداً ولا بعكته الوفاء به الىآخره من الكفرالظاهر . 

ومن لات ما تقدم من فوله فان ذلك کون لك عونا عند بلاغه علي 
ابطال الماد الذى ,زعمونه فال جحلة من جمل الا نان غير هذا الميكل ا صوص فقد 
حل اواب والعقاب لاروحانیات 6 اشرنا وهذا و لظاهر نصوص القران ومن 
رد واحده منْپا کفر. 

الوجه التاسع : ما یدل على کفرم اعنقادم فی العام انه قدمم بممنی انه لاابتداء 
أوجوده وإن کا وا قد بطلقون عليه الحدوث على قريب من مذهب الفلاسفة فى 
انه حدث ععی ايه موود من غیره بطر بمة الوجوب له عل الى أنه موحود 


بعد العدم . فقد صرح بقدمه صاحب « البلاغ » حيث قال لتاميذه فإن وقع إليك 


(۱) الشوري ۲۳ 


فياسوف فقد علمت أن الفلاسفة العمدة فانا قد اجتمعنا وام على واميس الأنيياء 
وعلى القول بقدم الما ولولا ما خالهنا فيه بعضم أن لاعالم مدبراً لا يعرفونه فأذا 
وقع الاتفاق على انه لا مدر لاعام ازالت الشة بيننا و بيهم . 

وهذا وضح باهم يقولون بقدم الما » ونى الصانع » وهذا هو الالاد 
بلافر بة وقد ذ كرنا أيضاً مايدل على هذا ومن اراد حقيق هذه المسألة فمليه بكتاب 
« التحفة » لملاحى ر د على الفلاسفة . 

الوجه الماشر : ما دل على کفرم اعتقادم فى حصول الانسان وذات انه 
محصل بتأثير الكو اكب السبعة كقول أهل الحم والطبائم کا تقدم يقال فم 
فاذا كانت مدرة من مد رها وأبضاً مدر ینبغی ان يکون ا 
وال كوا كب ليست كذلك فان راموا الدليل على حيانمافالشر ع والعقل عنعن منه . 

راع ان مام فى هذا القول مثال ذرة ريد الكاتب متحركة فى الةرطاس 
فهى تفهم ان الكاتب هو اليد فقط ولیس وراءها شىء ولا مدر سواها ولا تفم 
ان اليد بحت قدرة الانسان » والانسان حت قدرة اله والسموات والارضون 
وما ہما اسباب يانه . ثم تكلم فا يدل على كفرم من جهة القالات . 

الوجه الحادی عشر : ما ندل على كفر هم قوم واعتقادم أن لکل ظاھی 
باطتاً هو حقیقته ومقصودہ وروحه کا ذ کرہا فی تأویلاتہم وذلات رد اا د من 
دین‌النی صلی‌الله عليه وسل ضرورة لاه صل‌اله عليه وسل صلی حت‌نورمت قدماء » 
وكذلك جاهد فی سبیل اله حت جمادہ حتی کسرت ر باعیت, > وعَبّد الله وکان 
من الصاعين القاين حى ناه اليقين ( واعد رك عن ا تيك القين” ) 
( أتيتا اليقين" ) وكذلك کان يأر امته ها ويشددم على ترك الظاه 


(۱) المححر ۹۸٩‏ (۲) المدثر 4۷ 


ا 
من العبادات وغيرها وبقاتلهم على ترکها وقال : اا جک على الظاهر وهذا ظاهر 
ولا شك ان من رد عبادة واحدة ما عرف من دن الى صلى الله عليه وسل 
ضرورة بكفر و رتد فكيف من برد جميع الشرائم والاحكام والملال والرام . 

اع ان مقصودم بان اکل ظاهر باطنا هو حقيقة الانسلاخ من الدن 
والا لاد البين كا قال صاحب « البلاغ » بعد كلام طويل فإن ترك الاستشہاد 
اللغة فقد رك الفرآن جل وذلك لان الاعتاد على ظواهر الأيات والاخبا ركالترس 
اذى يدفم به فإذا ترك ظاهرها فیقو ل کل مبطل ما شا کا هو مرادم خذ همم الله : 

اذا عرفت هذافاعل اله مکن‌ان‌یستدل على کفرم بعددآیات‌القرآن وأحادیٹث 
رسول الله صلى الله عليه وسل وذلك لان من رد واحداً مہا ا هو الملوم من دين 
المسامين فيكفر باه وم ردوا جمیم آيات القرآن من أوله إلى آخره وكذلك یع 
احادیث اارسول صلی الله عليه وسل من ظاهره فیازم كفرم بستة آلاف وماثتین 
وخمسة وثلائين دليلا بعد ابات القرآن وبائة الف أو بالف الف دليل بعدد 
احاديث الرسول عليه السلام وقد مر“ باسانى رة انه يمكن الاستدلال على كفر 
الباطنية عالة دليل فاستبعده بعض الناس فاردت ان اشير ههنا الى ذلاك ليعرف 
المستبعد ان ذلك ممكن قر يب غير بميد . 

الوجه الثانى عشر : ما بدل على كفرمم اقوالم الكفرية واشمارم الردية 
وقد صرح صاحب «البلا» هذا انی فی مواضع م ن کتابه فقال فی موضع : فاذا 
ارتتى المؤمن الى اعلى درجة الامان يعنى الكفر زال عنه العمل کله واستراح 
فلا صوم عليه » ولا صلاة» ولا حج » ولا جهاد » ولا حرم عليه شىء بتة من 
طعام وشراب وملیس ومنکح وقال فی آخر کتابه : ان هذا العام يما فيه الا من 
كان رونا معك على امرك فى" لك وهم لنا عبيد ونسامم لتا إماء » واموالم لنا 


a 
طاق حسب ماتکلم به صاحبهم لففسه ای : (قل من حرم ية الله اني احرج‎ 
عاد ) وقال فى موضع : وما المجب من شىء كالمجب من رجل ,رب‎ 
تفه بقل ودن يحل کون له اخت حسناء أو بنت حسناء لس له حرمة کسنها‎ 
فيحرمما على تسه وهو اليا حتاح ويدفمها إلى رجل غريب اجن فينكحها‎ 
فیجعله أولى ہا منه واملك . وقد کان الواجب ان يکون ال جاهل بأخته وابنته‎ 
احق منه وأولى لانه أولى بستر عورتبا من الغر يب . انظر الى القدماء من الجوس‎ 
هل کان ذلك علہم عحظور ء تم استدل بادم وحواء واولادم یعنی اہم کانوا‎ 
. بنكحون الاخوات‎ 

وقال ف موضع بعد تأو يله الصلاة » والصوم » والحج على ما ذ كرنا : ياو هم 
ما لاهم فی ان یضع احدم جبېته وخده على الارض وبرفم دبره وماله آن 
مجوعهم وماله فى سعبهم حول الببت وعدوم حفاة عراة وتقبيل الجر الذى 
لا يصلح له إلاستجار . 

وروی عن ابی سعید الجنابی انه قال : الإسلام ليس بثىء » وكذلاك 
الودية » والنصرانية . ان صح شىء فاجوسية . 

قات انا : لاشك ان مذهمم لا بوافق الا مذهب الجوس فقط على ماذكرتا 
والجو. سوم اخوان الصفا واهل الود والولاء لان المقيدة واحدة والافعال متعاضدة 
على خالفة الشرع الشر يف والاصل متف عليه وهو جحد الصانم وابطال النبوات 
وکان الجوس ساون وجوههم بابوال البقر تخشعاً وتقر ب الى الله كا قال الشاعر 
فم وی غیرم :— 

بت الكرى واتباعه ‏ وغدل الوجوه ببول البقر" 


٣۲ الاعراف‎ )۱( 


وقيصر اذ ينحنى ساجدا لاصتعيه أ كف الت ١٠١‏ 

فهؤلاء من مشايخهم الذين يفتخرون عذههم وعقوم تمل . وقال شاعرهم ف أيام 
على بن الفضل لعنه الله إذ ادعى النبوة وأظهر مذهبه ف الكفر واستحلال الحرمات 
وزو يج الاخوات والبنات وشرب القهوات فى امن ٠‏ 


خُذى الداف يا هذه وألمى 


تولی نی :ی ما 


ص کہ 
ا ۾“ 
لکل ی مەی مر عa‏ 


ققد حط عتا فروض الصلاة 
إذا الاس صأوا فلا تى 
ولا تطلى السّّى عند الصفا 
ولا عنعى نفساك الفرسين 
فكيف حللت مذا الذريب 
اناي ر 


وغى هزاريك ثم اطر بی“ 
وهدا نی بی 
وذی شرا ائم هذا النى 
وحط الصيام فل تعب 


وان صو موا فکلی واضرف 


برب 


ولا رورة القبر من رب 
من الأفربين ومن اجنى 
وصرت ت الاب 
ورژاه ى ازن الجدب 


وما الجر الاكاء الاء ٠‏ حل فقدست من مذحب 

وکان هذا على بن الفضل لعنه الله سى رب المرّة فى المن وكان يكتب 
الى اسعد بن اى يعفر : من باسط الارض وداحما » وناصب ال بال وعرسا 
الى عبده اسعد بن ابی يعفر . وکان موذنه يؤذن : اشد ان على بن الفضل 


ولاف 


(۱) روی هذين البيعن ايضاً نشوان بن سعيد يري فى شرحه المسمى بتفسير الغريب من 
رسالة نشوان يعنى رسالته الحور المين وزاد البيعن الآتين : 
وعجب الهود برب يسر بسفك الدماء وشم الق 
وقوم اتو من أقاصى اللاد للق الرؤس ولم الجر 
)١(‏ حذه القصيدة كثيرة التداول فى اليمن . 
(م — ۷) 


EY 


قات انا : فالباطل یشہد بعضه على بعض » اول اكلام يدل على ار بو بية 
وهذا على العبودية وقد قال تمالی : ( وکر فم نی ٣‏ ن اقول ( وقال عل“ 
عليه الام : من اضمر شه شیا ھر فی فاتات اانه وصفحات وجهه . وان اللعؤون 
عدو“ الله فی زمان المادى عليه السلام فبعث ججاعة غار بوا الباطنية فى صتعاء 
واخر جوم مہا وعزم لمنه اله فى بمض أيامه اعنى على بن الفضل لمعنه الله قصد 
الكعبة وخر يىافبلغ الماد عليه السلام ذلك فہض فی حر بهم واظهره الله تعالى 
علبهم وقيل انه كانت وقائمه صلوات الله عليه مع القرامطة نيفاً وسبعين رة القى 
حةرها بنفسه معهم . 
الوجه اثالث عشر : منها ما ثبت بالتواتر أيضاً ان الواحد من عواميم إذا 
اذنب أواساء جىء الى عالمهم ونائب امأعمم وخر عنده فى السجود ويقول : 
اغفر لى ياسيدى واعف عى فيقول : قد عفوت عنك وغفرت لك وقد صرح 
بهذا المعنى ايضا صاحب « البلاغ » فى مواضع من كتابه فقال فى موضع اتاميذه : 
واعر انی قد احللقك بکتای هذا من‌عقالك › واطلقتك من قیادك › وحللات ولن 
هو فى درجتك ما هو محظور على هذا الما المنكوس وانا خاطبك فى هذا المعنى 
بمثل ما خوطب به مد بعینه حین ارتقی الى مزلټك وهو : ( اليْومٌ ألم 
الطيبات ومام لذبن أوتو التب ج لک وا ل والحصتنات 
منالمۇمتاتر والحصتات من الذين أوتوا الكتاب من ا إا ا تيتموهن 
جورهن ونين غ مُسافحين ولا مُتّخذی اخدان ومن اک ر بالإعان 
فق خبط عله وهو في اة من الاسر بن 
وقد روی أيضآهذا الممنى‌الفقيه ميد اجى فی کتابه« الحسام ابتار عن‌ صاحب 


۷( .تمد ۴١‏ (۷) الائدة ه 


آرم ان الأ الذ ی کان فی زمانه والآن دک لايش من شی نه شن 
از يدية فی بلاد مدان : انه رأى ذلك بعيته وسم مكلام عالهم بأذنه يقول : قد 
عنوت عنك والهتمالییقول :( وهو الى جل الو بة كن عباده وشوا ان 
ائات و ع ا (0 ن و ا الوبة عن عباده 
وا الدقات وان الله هو التواب رح ) وقال : ( افر الد ثب وقابل 
الوب مديد الوقاب ذى الول لاً إله إلا هو إليه المصير”“) فأئ شرك يكون 
ا ن هذا ( گات کل زج من افواهه إن ال إلاگذ ب ) 
رزوی ن اباطاهر الجنای لعنه اله . لا استقام غر هکان معا غلام أمرد مع 
نوما الرؤساء والجاعة وتال : أعلوا أن هذا رب ور بكر » و إلى وإ لمك » ومالك 
ف وشک ثم أخذ ا الناس ازوج الان اور ك ع النسوان وتقدم فى 
مر النساء بتكاح البنات والاخوات والاء مات » ومن أبى ذلك قتله . 
فانظر إلى اللاعين أعداء رب المالي ن كين جماوا هوام ام ولا شك أن 
الجتی مجانب لاہوی کا قال تمالی : ( واو انبم ائ اهوآءم لدت السموات 
وَالارْض”“) وقالتعالی: ( ومان خاف مام 5 وی الس نوی * 
فان نة ھ ہی الأوی' ) وتال تعالی : (وذر الذين امخذوا دي ا 
وخر م اليا الت ) 
الوجه الرابع عشر : منها اخذم العهد والوائيتق والاان الفلاظ بالكتان 
وذلك أنهم برون وجوب المهد على المستخيب إلى مذهبهم وفائدته الكتان كا 
تقدم » والذى يدل على ابطال ما قالوه أن المعاوم ضرورة من دن النى صلى ألله 
)١(‏ لعله على بن تمد بن الوليد الاتف الداعى اتوق سنة ٦١۳‏ ه (۲) الشورى 


(۴) التوه ۸۰٤‏ (4) الؤمن ۳ () الکہف ° (0) الۋمنون ۷١‏ (۷) النازعات 
(N) Ng‏ ل ام۷۰ 


— ۰۰١ 


عليه وسل انه کان بعل الد نكافة الطالبين ول يکن م بای فم ف تة أخذاليد 

والمواثيق » و إنما كان يأخذ المهد واليثاق بعد بيان الدنللتمسك به والأءر بالمعروف 
والنهى عن انكر والمهاد فى سبيل الله ولو بعل قط انه اخذ قبل اعلام دینه 

أو لكان الدين وتأو يله حتى قال المفسرون . ل وكان بمكن انى صلى الله عليه وسل 
ووز ن یکتم شیئ من أمر ادبن او أ بة من ا قوله تمالى : 
( وشي فرك ما ال ندبد و خش الاس وال حو ان شاه فلا فضى 
ز يد او ا زوجتا گا لی لا یکون کیا و مني حرج فی ازواج1ذعياه 
اذا فصوا منهن وطراً گان ام الله مَفمواً ) إذا عرفت هذا فاع ان الحی 
جب اظهاره لقوله تعالی : ( ولذ اخَدَ اله ميثاق الذين ووا الكتاب بيه 
لاس کشو ) ولقوله سبحانه : ( ان الذي کشو ن )انرا 
الات دين“ بعد مابيناء لاس اكاب اولك > يقم اله ويلم 
اللاعنون” ") ولقوله صلی‌الله عليه وسل : «من سل عن عل فکتمه 8 بللجام من 
نار» فاجی لایکم الحی والاإعان والكم انی یکم الكفر ا لاله من 
المعاوم ان المائن السارق مختنى من الناس وريد ظلمة الليل وشدة الالتباس حتى 
لابطلم عليه أحد لأن الان خائف وان اطلع عليه أحد حلفه بالکتان فهم أبضاً 
سراق الدین والاسلام فیریدون الالتباس والظلام اثلا يطلم عل م الانام ولا 
فالمؤمن والأمين لامخاف من العالمي ن كا قال الشاعر :- 

إذا انت استقمت ولم تلص فلاف الأمير ولا الوزبرا 

وى الشاهد ان الانسان اذا فعل فلا حستاً احب ان يظهر ويذكر» وإذا فصل 
قبیحاً احب ان بستره وقال زهیر : - 


٠١١۹ الأحزاب ۳۷ (۲) 1ل عمران ۱۸۷ (۴) البقرة‎ )١( 


— إہ) س 


والستر دورن الفاحشات ولا يلقاك دون اللیر من ستر © 


ثم تقول فر فتوعد الله على الكتان بابل الوعيد فلا مخلو ما تدعون من اكان 
من دینک اا ان يکون دی أو ضلالا . فان کان هدی فقد لعن الله من کم 
المدى والببنات أى الادلة على الديانات فكونوا من ال ونين بنص الكتاب المبين 
وإن كان المهد مأخوذاً على الضلالة فتلك ادهى واءر والقاذفة بصاحبما فى سقر . 

فان قیل‌ورد ت آیا تکثیرة فی‌العهود مثل‌قوله تعالی : (و َد هد نا لآم" ) 
واشباهه قلنا : الس عند ان ظاهر القران لا یدل على شیء فل تسټدلون به ولمذا 
قيل الكاذب يكون شاهده لسانه أى بعض كلامه يدل ءل كذب بعض . 
وشا لا نر ك الاستدلال بايات القرآن مم اعتقاد انه کلام الرسول واه 
جوز فيه الزيادة والنقصا نک ذ كرنا . وايضاً او سانا استدلالک بظاهرها فليس 
فا ما يدل على ما قم کا هو مذ کور فی التفاسیر . 

فان قیل : ان ال ر ال سرار لاتظهر مع کلاحد قلنا 
ذلاكت فی امور الدنیا واما ف امور الدن فاظهار ال واج ص ذلك فاخفاء 
الكاز ذم 0 قال تعالى : ( وال ن ۾ كز ون الذهَب والفصة ولا بنفقو پا 
فی سیل اله فبشرم ع اب ) بل دار الآخرة دار الصفاء ورفع الاستار 
لادار الكنمان ووضع الاسرار وال مق ابلج والباطل للج وفه القائل : 

امز أبلح” ما خيل سبي والق يرنه ذوو الالبا“ 

واع ان هذا الكيد اقوى الادلة فی کفرم ولذلك قال صاحب « البلا > 
لتلبيذه : وانخذ غليظ المهود » ووكيد الامان » وشدة المواثيق جنةً لك وحصت 
وهذا السبب قد قر مذهم الردى” لانم لواظهروا ما هو اعتقادم من الكفر 


)١(‏ البيت فى العقد الثين (۲) طه ٠٠١‏ (۴) التوبة ٠٤‏ () انظر الأغاتى طبع بولاق 


والالاد لدثرم المسامون من الاد بطرفة عين من غير شك ومين - ثم تتكلم فبا 
يدل على كفرم من الأفعال الكفر ية . 

الوجه‌الحامس عشر : مايدل على كفرع مأثبت بالتوار أبضاً [ وهو فعلېم [ 
فى ليلة الافاضة التى لاتنكر وشاع [امرها] واشتهر ف البلاد والمباد . وذلك أن م 
ليلة ثعرف بايلة الافاضة مجتمع فا الرجال والنساء ويفضى بعضهم إلى بعض بعد 
اطفاء السرج فيقع على الا الان » والاح على الاخت وكيف اتفق . 

ری انه جاءت امرأة منہم جرت ذوائها بین بدی الامام امت وکل على الله 
احمد بن سلمان عليه السلام واخبرت ان ولدها غشما فى هذه الليلة غضب عليه 
السلام لله ولدينه وض رب الناصبة والباطنية وقال :- 

لستان ادان رکت زعاقا بتبخترون وينکحون سفاعا 
يتوافقوب لكل ليلة عة فاذا توافوا أطفؤوا المصباحا 

وقتلهم قل المواطل وضع يعرف بغيل الجلاجل وفيه بقول سلام الله عليه : 

اله اڪبر اى نصر عاجل منذی ال لال بفتح غيل جلاجلِ 

کت به يام ووادعة معا ويروا وممسكوا | بالباطل 

وأنوا من الفحشاء كل كير فلا وقول فوق قول القائل 

دانو بدين الباطنية وهو م دين امجوس وفوق جل الجاهل 

إلى لمرب الباطنية قا ٤‏ ونام ض د واست بغافل 

انی دمار الفاسقین وانی لظالين كثل سهم قاتل 

الوجه السادس عشر : مها ما ثبت وظهر من أفام الكفرية واعاهم 
ااردية اذا تقووا وغلبوا لان الطر والكفر حت صدوزم لا مخرجه الا القوة والقدرة 
وذلك مشمور فا تقل عن ابی سعید ال نای وولده ابی طاهر لعنهم الله عند تمكنهم 


Ti 


فی دارم التى أسسوها على ترك الصلاة والاذان وشرائم الاسلام والاعان 
والاستيخفاف بارسول المكرم عليه السام و بالبيت الحرام شرفه الله وقتل الححاج 
وخر يب المساجد واستحلال كل عرمف‌الدين . ومران‌القرآن » وجميماحكام الانبياء 
صاوات الله علم » و نکاح البنات والاخوات » والزو ج بال کران » و بناء بیوت 
الشراب » والامر بشتيمة الانبياء حتى جاء الاءر الى ابنه الى طاهر لعنه الله فقصد 
الى مكة وإخرابما فى سنة سبع عشرة وثلانمائة دخلها بوم الترو بة وقتل من الحجاج 
قلا ذر يا فى رواية الامام امنصور بالله عليه السلام ستة لاف » وف روابة ابن 
مالك اثنی عشر الفا ک) تقدم ورعی القتلی فی زمزم واخذ الجر الاسود وعری 
الكمبة وقلع بابها وقال فى ذلك شرا : - 

ولو كان هذا الببت لله ربنا لصب علينا النار من فوقنا صبا 

لانا حججنا حجة جاهلية ٠‏ خللة لم تبت شرةا ولا غربا 

واا رڪنا بين زمزم والصفا جنار لا تبغی سوى رما ربا 

وله فى ذلك اشعا ركثيرة فبقى الجر الاسود عند فى الاحساء انين وعشر بن 
سنة إلا شرا ثم رده جس بقين من ذى القعدة سنة تسم وئلائين وثلانمائة وكان 
کہ الترکی بذ طم على ردہ على ما د کر خمسینالف دینار ھا فعلوا حتی ورد علیہم 
رسل ابن ياقوت الترکی فردوه عله واقام بو طاهر لمنه الله ذلك حتی سل مل کته 
الى زكروبه الجوسى . ۰ 

قال الراوى : وتايله لقد رأيت الصاحف أيام زكروبه بتغوط عليها و مسح 
ما آثار الفائط تعمداً بذاك . 

الوجه السابع عشر : تما يدل على کفر م الاحاديث الصحاح الواردة فيم . 
منها : مارو المادى عليه السلام فى « الاحكام » باسناده إلى على” عليه السلام 


کے چ 


عن انی صلی الله عليه وسل انه قال : « یا علی“” کون ف آخر الزمان قوم م 
ا م رفون به بقال م الرافضة إن ادرک تمهم فاقتلهم قتلهم الله انم ا ون 
الى غيرذللك ما ذ كرنا فى آخر فصل الامامية وهذا نص صرح فى ش ركهم ولاشك 
اہم المراد به وامتافم من العلا والمفوضة دون غرم من بسب الى الشيمة مس 
الامامية الاثنى عشر ية لايم مسامون باجماع السمين . 

اوجه الثامن عشر : من الوجوه الدالة عل ىكفرم انهم من المنافقين بلا خلاف 
بين المسهين لا هم بظهرون خلاف ما بضمرون وذلك لانم يظهرون فى مض 
الايّام بعض شعائر شعار الاسلام خوفاً منسيف أهل الاسلام عند زم وضعفام 
لاذکر نا من اعتقادم فی الشريعة ومن العاوم استدلالاً ان النفاق اقبح الكفر 
لقوله تعالى : ( إن الت فقين ف لرك الافل من التار ولن جد لهم تصبيرا ) . 

الوجه التاسع عشر : منا انهم يكفرون الانمة من أهل الييت عليهم السلام 
و بغضو م غاية البغض ويحار بوهم و يقاتاونهم وقد رو يناعن الامام ا لمنصو 0 
بلله عليه السلام عن الامام امد بن سلمان" عليه السلام برفعه الى جار بن 
عبدالله الانصاری قال رسولالثه صلى الله عليه وسل : « من ابغضنا اهل البیت بمثه 
اله بوم القيامة بہودباً . قات يا رسول الله : و إن صام وصلى ورم انه مسل ؟ قال: 
وان صام وصلى وزع انه مسل > . ولا بیت مہوددا الا من کان حکه ک الود 


(1) وف رواءة : ياعلى من احب ولدك فقد احبك ومن احبك فقد احبنى ومن احيى فقد 
احب الله ومن احب الله ادخله الحنة ومن ابغضهم فةد ابغضك ومن ابغضك فقد ابغضنى ومن 
ابغضنى فقد ابض الله ومن ابغض اله كان حقيقاً على الله أن بدخاه النار ٠‏ (۲) النز : اللقب 

(۳) الشساء ٠٤٠١‏ (4) وفى رواية . ياعلى من احب ولاك فقد احك ومن احبك فقد 
احبى ومن أحبنى فقد احب الله ومن‌احب الله ادخله الحنة ومن ابنضهم فقد ابخضك ومن ابغضك 
فقد ابغضنى ومن ابغضنى فقد ابض الله ومن ابغض الله كان حةبقاً على الله أن يدخله انار . 

(ه) الامام النصور باللة هو عبد الله بن حمزة بن سليمان توفي سنة 1١۴‏ ه () الامام 
اد ن سليمان هو الامام المتوكل على الله توق سنة ٠٦٩‏ ه 


س ۵ء س 


ولا کون حکه جک الود الا وه وكافر . وقد قيل الاسماعيلية الباطنية مر 
الہود . وروینا باستاد یح عن النى صلی اله عليه وسل انه قال : « من حاربی 
فى المرة الأولى وحارب أهل بيتى فى المرة الآخرة فهو من شيعة الدجال » . ومماوم 
ان شيعة الدجال م الود > وقد ذ کنا حار بتہم مم المادى عليه السلام ا 
وسبعين رة وكذلت حار بهم فى جبال الديل فى قامة الموت وحوالبما مع السيد 
انى طالب الاخير" من اولاد اميد باه عليه السلام وكذلات مم الامام امد بن 
سلمان وع الامام المنصور بالله وغيرم مشہورة . 
الوجه العشرون : منها انهم يكفرون الامة المسامة باجممها ويسمونمم الامة 
امنكوسة اى عن رشدها» ويسمون الام والملماء والفضلاء من لدن الى صلى الله 
عليه وسل الى يومنا الطواغيت والاصنام و يتأولون على هذا جميع آيات القرآن الى 
فہا ذ کر الجبت والطاغوت واللات والیزی وغیرھا کا ذ کرنافیتأویل قوله تعالی : 
( اله ول اين منوا :2 جم من ن الظلاتر الى الور والنرن كفروا آولياؤ م 
الطاغوت ر جم من الثور إلى امات اولك أ ساب النار ر فیپاخالدوز 0 
قالوا : فاول صم من اصنام الطاغوتية او بكر » ثم عر » ثم عنمان ومن كا 
مثلهم فی کل وقت وزمان مثل هؤلاء امنښمین مثل جى بن المحسين بعنى الهادى » 
ع ن امم » ود بن عبد الله يعنى النفس الزكية > واخوته یعنی ابراهم 
ابن عبد الله صاحب بارا و حى بن عبد الله > وادر يس بن عبد الله وغیرم 
وزید بن على . وف زماتنا مثل القاسم بن على عى صاحب عيان وابنه الحسين 
ابن على الذى ينسبون السينية اليه فانظر كيف جمل الكفار الملاعين الانمة من 
اهل البيت اة الهدى من الاصنام والطواغيت فمل هذا إلا كفر صراح وشرك 


(۱) هو ی ئن احمد ن اأؤبد توف سنة ۰ه ^ (۴) القرة ۲٥١۷‏ 


۹ س 


محض‌بل من( فر فيكفر » وهذا اعتقادم | بمة الهدى دكيف فى ساثراأسمينء 
وقد صرح صاحب « البلاغ » ف مواضم من كتابه بالامة المتكوسة امة الرسول . 
وقد ای عم الك الجبار ورسوله الختار قال تمالى : ( وگذلك E‏ ا 
وس ٤‏ کونوا شپدآء عل الاس کون ارسول یک i E‏ 
ابل الى كنت علَنْبا إلا 3 من يتبع اسول من ينقلب على عقبيه وان 
کان ت لکیر لاع الین هدیا واکان ضيعم اک إن ا الاس 
فار" ) والوسط انلیا ر کا قال تمالى : ( قال u‏ ا اقل کک 
ولا و( ) وان م ۾ ن انواع الفضائل » وصنوف 0 والشمائل ا 
بوجد فی امة من الام الذين اعام 
و که رمن الا ان انان شمد ان الؤمن فى الجنسة قوله : 
( إن الذين منوا وتسلوا المتا لات كانت مم جنات اروس زلا ) 
وشہد ايضاً بان الکافر ف النار فى آى كثيرة فن مجعل المؤمن كافراً » والحی 
باطلاً فهو من الكافر ين فكيف عن يجعل جيم الصحابة والتابمين والمسين 
ا ججعین من زمن النى صل الله عليه وسل E‏ بظهرون 
من حب على واولاده السبمة فتفاق وكفر ايضاً كا اشرنا 

اذا عرفت هذا فاعل ان كفرم بزيد على كفر عبدة الاصنام وكفر النصارى 
وغيرم من الانام . اما ان كفرم ١‏ كد من كفر عبدة الاوثان فلآن مم سن 
م جحد الصانم سبحانه وما قال تعالى e‏ عم 0 نعبدم الا ليقر بونا 
الى الله زلنی ‏ ) وقال اخبارا عنبم ( هولاء سماو عند الله ) وقد 
قدمنا انهم جحدون الصانع بادلة كثيرة واناا ن کرم ا کد من کفر 
النصارۍ لان الله تمالی یقول فہم : (لد كفرالد, بن قالوا إن الله تالت ثلا 


ص صه واديام فو عة ومن کفر ا ادا 


() القرة )١( ١٠١١‏ القلم ۸ (۳) الکهف ۱۰۷ )٤(‏ الزمر ۳ (۵) يونس ١۸‏ 


کا 


ومان إله إلا إل" واحدٌ ) وعندم لايد من اين بل من آة عدة وهى 
المقول العشرة التىهىعالة بالفيوب فاذاً كفر هؤلاء بنصااكتاب حيث قالوا : 
انه ثالث ثلا ا oe‏ من اليرة (فَرٍ 
س يمشاه 2 2ن فوقه موچ ن قوق سحاب د شا فق 
بض إا احرج يده 1 رقاو ر جل ا نورا ا کا" نور ) 
اذائبت هذا فاع ان جل حياءم العظيمة وتلبيسانهم المليمة ألم إذا عرفوا 
ان ااسامين قد اطلعوا على كفرم والادم وتلبيسم كتوم . قالوا : من يقول 
حن من الباطنية الكافرة الا لمنة الله علهم حن من الاسماعيلية اأؤمنة » والذى 
وک تم هم الباطنية وم عندنا كار كا قال الاسماعيلية : 
ان صح ما قالوا وما شيعوا من الكلام الفاسد الفاضح_ 
الى قوله : 
واوجبوا من کان ذا حرم کلام أو كالبنت للنا كح 
فحن منم ارا کا ترا الناجى من الطال 
ولعنة الله على کل مر ناواه من غار وراځر 
دیتح لمرن اباطی انی یصرفعن نہچاھتی‌اواضح 
ولاء اهل البيت دينى الى به مسحت الكفر اللماسحر 
الأبيات الى آخر ها . قلنا : على اللبير وقعتم اين تلبسون علبهم قليلو العقول 
من الرجال والنساء وغيرم . اما المقلاء الملماء فلا يشترون کذک وتلبیس . 
هذا مذهبک الور عند الجهور الذى كان فى أول الاد مستوراً والیوم صار 
ظاهراً و حتی عرفه کل احد وقد اجمعت الامة المسامة ان الاأسماعيلية 
والباطنية واحدة كا قال الشاعر :س 
() الائدة Y۴‏ ©( ار 


— A 


تکذب فیک الثقلین طر٣‏ وقہدک لأف شہودا 

مع ان صاحب « البلاغ » عد أكثر ملل الكفر وأهل الاسلام حيث عد 
تلميذه حيل الدخول على كل احد منهم مثل المسامين » والبهود » والنصارى › 
والصابئين » والجوس » والفلاسفة . ولا شك انه لس احد من اهل هذه الاديان 
الختلفة ثبت لكل ظاهر باطتاً إلا اتم تقرون بهذا وتفقخرون عرقم 
شيا لا بعرفه احد من اهل الملل والاديان . والباطنية منسو بة الى من ثبت الكل 
ظاهر باطتاً فما بى ههنا شك ولا ريبة انك الباطنية ا 
یکون شاهده معه وإلاً فأظهروا لنا من الباطنية وان هم ؟ ET‏ ر 
2 صادقین() . 

وايضا قد اشرنا فما تقدم انه ليس احد فى هذا الزمان من أهل المذاهب 
بقول بان لکل ظاهر باط إلا اتم على الاطلاق والفلاسفة والمتصوفة على يعض 
الوجوه لا على ما يذ كر فيه ومع هذا ما نسب احد من علماء اهل المقالات هؤلا, 
الى الباطنية بل بل نسبوم الى الفلسفة والتصوف . 

وايضاً ذ كر صاحب « البلاغ » لتاميذه إن وقع اليك فيلسوف فقد علمت 
ان الفلاسفة عمدة الى آخر كلامه . فلو كان هو من الفلاسفة ما قال ذلك لان 
حصيل الحاصل تحال ولس هھنا مذهب آخر حتی يقال انهم ماه بل هومن 
فضلاء الباطنية الاسماعيلية وقد ذ كر من اول كتابه الى آخره ما هو هادم لشرام 
الانبياء من لدن آدم الى مد صلى الله عليه وسل فيل شك عاقل فى كفرم والادم 
والعجب أن إلمهم بخلاف إل الاس السابق والتالى لا موجود ولا معدوم » واماممم 
خلاف الأعة المعدوم المستور ومذهيهم ودينهم مکټوم مخزون فانم اذاً من اهل 
العحائب لا من اهل المذاهب . 


٠٤۴ الانمام‎ )١( 


— ۰۹ 


ومن جلة تلبيساتهم ايضا ما يقولون : هل يجوز لک ان تشېدوا علينا 
ا لا م بذاک منا ولا رأ تم بابصارکم فیا فشہادتک مردودة فلا آسمع فى 
شرم الا بف تکل اعدا به به على کفرنا فھو رد علیک کا قال شاعرم : 
لقد نطقت بثیء ما معت به ف الدهر من لجة من بنت اسنان 
ولا قرأت كتاباً فيه قصته ولا وقفت له وا على شان 
فيل جوز کک ان تشېدوا م“ ل ندرکوه باماع وغ 
لاقدس الله ما من اصر على الخبث ا قا کوان 
ولا افاد ولا احې محکټه من کان يەم فی ریب وطفیان 
ويتاون بعد ذلك الأب التى تدل على ذم الكذب والكذابين وعلى الفيبة 
واليمة ووه اتان مثل قوله تعالی : (إتما یفتری اکب الد بن لابوا متون ° 
وقوله : (ولا ت a‏ شتا ) واشباهه قلنا له : أولاً للك جاهل 
عذهبك ما بلغت درجة Îe‏ وما صرت أهلاً لباطن فكتموا عنك ما هو 
مكشوف عندم من العم المكنون والسر الخزون وما قرأت ايضاً کبک التی 
ذکرنامثل « البلاغ الا کبر» و « البتدا وامتجهى » و « الرضاع » و د ال مامم» 
و« لمل الكنون »و « السر الخزون »و تأو يل الشر يعة > و( الحصول « 
ورسالة « موقظ الغافل » وغيرها فانت اذا من الجهال وجواب الجاهل الكوت . 
شعر : 
تەرآض اجواب فل اجه ور کی ااجواب لہ جواب 
والجواب الثانی : ان تقول ان مذهبک عندنا فى الصحة معرفته محكى فلق 
الصباح فى الظهور وهو لدينا من ال لى غير المستور وحن نقول عفا الله عز وجل 


١١ المجرات‎ )۴( ٠٠٠١ فى هذا الثطر خلل عروض ظاهر (۲) النحل‎ )١( 
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ار معتقديه » وطس رسوم قائليه » وجمامم لیف الحتی قتلى وساق الهم كل 
و 
اذا عرفت هذا فاع انه قد حصل لنا الل بمعرفة مذهبهم من طرق ثلاث : 
راان کا ن الاين دخاوا بينم تعمداً واظهروا الافيداء بم تمينا 
واقاموا معهم سنین حتی عرفوا اعتقادم باليقين ثم خرجوا واظهروا كفرهم كتوم 
وسرم الخزون ووضموا فيه الکتب کااشر يف بوسف المسینی الذى دخل فى 
صنعاء على شيخهم ان‌الانف اوک ن مالك“ کا قال خر تابه ا 
خلمت الذار ولم اقصر ٠‏ واظهرت ما ليس بالمظهر 
وبحت جا کت تکټمو ن من‌النى والمذهب‌الاخسر 
وتبت الى الله مستغفراً منيب انابة مستففر 
وغيرها من بطول ذکرم : 
وثانما : أنا عرفنا اعتقادم وكفرم من جهتهم أيضا لانم يظهرون كثياً 
من اعتقاداتم الكفرية اذا أمنوا وتقووا ول بخافوا احداً [ جاور ] بلادم 
وحصونېم وهذا ظاهر وايتاً ان ال مين غلبوا عليهم عرار فى بلادم وقتاوم 
ونهبوم وسبوا ذرارےم ورجافم ونساءم ایتا وضر لوم بالسيف حتى اظهروا 
مذههم و بعضهم أيضا اذا استأنس با مسين وتاب من الفحش البين اظهر بارادته 
ما کان مستوراً وکثير من عقلائهم اذا عرفوا ان مذهبہم ( سراب َة ) 
را الى دين المسلمين واظهروا كفرم والحادم . 
وثالنها : ان السامين اذا قتاوهم ايضا فى البلاد مثل خراسان وديلمان » ومصر 
والين وغيرها من البلاد اخذوا كتبم القضمنة لمذهمم من الكفر والالاد 


(۱) هو مد بن مالك الجادی الیای مؤا ف کنا ب کشف اسرار الباطنية واخبار القرامطة 
الذي نشر عرفت نا وکتب تقدمته مولالا العلامة الكوثرى e)‏ الور ۳۹ 
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وقرؤوها وعرفوها وهی موجودة بين اهل الاسلام من العراتق الى الشام کا ذكرنا 
من اسای" بعضما . وقد قدمنا ان الذى فى هذه الكتب لس عذهب لاحد فى 
الدنيا إلا م وقد حصل لا الاجماع أيضاً على ذلك بحيث لاينكره احد فيكذب 
جيم اهل‌الدنيا و يصدقهم فهذا يؤدى إلى اجهل والجاقة بلاليوم صارمذهبمم اظهر 
من ساثر الذاهب وذلك لان كثراً من العوام والشافمية وغيرهم يروج فام 
و روجهم فرفوا مذهبهم من هذه ال هة ايضاً محيث لا يشك فيه مسل . 

ومن جملة تلبيسمم ما يقولون ايضاً فى بعض الاوقات : بحن الاقلون والحق 
مع الاقلين کا قال تعاى : ( ولك اترک للق کارهُون' ) واشباهه 
نالات . فتقول فم : لستم الاقلين بل اتم الا کثرون لان کقارالدنیا كلهم من 
الشركين عابدى الاصنام والبهود » والنصارى » والصابئين » والجوس » والبراهمة » 
والفلاسفة وغيرم iy e‏ وقد ثبت ان المؤمنين بالنسبة الى هؤلاء الكفار 

تة من البحار قاتم اذاً الاكثرون الاخسرون : ( الذين صل سم في 


م 


(f ا‎ Te o Ha 
۰. ( #سنون صن‎ er احياة الد نيا وم ګسبون‎ 

ومن جملة تلبيسمهم على الموام انهم يقولون اموا الزيدية والشافمية وغيرم 
ان العالر اللانى والشيخ الفلانى يعنى من الزيدية والشافعية منا ومن الباطنية 
الاسماعلية إلا انهم لا يظهرون مذهبنا لان كتانه واجب وذلك ليغتر المامى بذلك 
ویظن انهم صادقون ویدخل فی مذههم . 

ومن جملة تلييسميم على العوام يفا انهم بظهرون فى بعض المالات والاوقات 
الصلاة » والصيام » والجحج وسار السك بالشاعر ارام حتى يلبسوا على الجهلة 
من الانام و نموا من سيف اهل الالام لان احكام الشرع الشريف على 


٠١ ٤تمكلا‎ )۲( ۷۸ الزخرف‎ )١( 


SAN = 


الظاهر وذلك لان مذهبم اظهار الاسلام اکا کارا و الین او ونون يا 
من بلادم ويكونون ضعفاء أذلاء اثلا يعرف احد مذهمم ولا بقف على كفرم 
ولا یقاتاهم ولا حار م 

اذا عرفت هذا فاع ان جلة الامر عنده ان من عرفتلك البواطن والمعاى 
التى ذكرنا من التأو يلات وغيرها سقطت عنه التكاليف الشرعية ولا شىء عليه 
بعد معرفة الحقيقة والباطن . 

وفر صرح صاحب « البلاغ » ذلات ف مواضع من من کتابه فان کان بترکه 
العبادات أو بنعلها بريد اغواءم والاقتداء بهم فى الالاد زمه القيام با ليعترف 
الناس به و بظنون انه على شیء لا ونما مصلحة فى تمسماكالصياد الذى بطم 
الا ب ع هذا جیداًلانه من کر تلم ار e‏ : ( مشتخفون 

من التاس ولا فون دن الله وهو مم j‏ بیتون مالا ر e‏ القول 
وکآن اله ا شون ی )( ولون بافواھهم ما اسف فلوم وا 
اغ عا یکشون( “) (وتنشون به اہ مم مک وتا ینکر 'ولکتهم قوم 
ق ) وقد وضح الصبح لامبصرين وظهرت دلائل المدى للمتدبرين 
فهل بعد هذا من مقال يعارض قول الى بالمذيان من اضاليل النفس واباطيل 
الشيطان › واذ قد صح كرحم والحادهم ما حكيناه من عقائدهم واقوام وافعافم 
فلن ذ كر احكاممم فى مقتضى الشرع الشر بف . 


(۱) النساء ٠۰۸‏ (۴) الى عمران ٠١۷‏ (۴) التوبة ٠ه‏ 
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الوضع البيابع : 
فی بیان حك مققضى الشرع فى حقهم من الدبر وسفك الدم . 
وساثر آحکاہم 


اع ان الحو ج إلى الکلام فی احکامہم ان الجھل قد غلب بها على كثير 
من يعى الاسلام وينتمى الى الاعتصام بشرع محمد عايه السلام لمثيل أمر الله 

فن ذلك ان من كان على مذهب اهل الاسلام والعقيدة الصحيحة ثم رجم 
الى عقيدتهم االكفر بة اوالى شىء منها فانه يكون e‏ ارا عن الاسلام 
ولا خلاف ف ذلك بين المسدين » وقد تعالی : ( ومن پر درد مگ عن دنه 
يمت وهو كاف ) » وجب قل من رجع الیہم رجلا کان او امرأة اقول 
صلى الله عليه وسل : « من بدّل دينه فاقتاوه » وهذا يقتضى المموم » ولا دليسل 
يدل“ على التخصيص . فأجر يناه على عمومه . اذا عرفت هذا فاعلم ان الرتدين 
الذين قتلهم الصحابة ابجعوا على ثلائة أقوال على الجلة . 

فرقة : انكروا الاسام جميعاً وصو بوا ما كانت عليه ال جاهلية . 

وفرقة : اقر”وا بالاسلام جلة واحدة ول ينقضوا حرفا واحداً الاالركاة فقالوا : 
بفرقھا ار بابما فی مستحقبها فخالفوا ما عل من دين البى صلى الله عليه وسلم ضرورة 
ان ماکان له من الامر فى الاتة كان للامام اقام ال م دو 

وفرقة قالوا قر“ بالاسلام ولکن لا قم الصلاة ولا نؤتى الركاة ويكفينا 
الافرار بالاسلام ولاخلاف بين المسلمين ان المرتدين كانوا صرتدبن بأحد الثلائة 
الاقوال . ولاخلاف ايض ان الرتد متى کانت له شوک کان حكه حك الكافر 


o البقرة‎ )١( 
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الاصلل“ وان دارم تكون دار حرب فانظر هل زاد كفر هؤلاء الاسماعيلية 
الباطنية على هؤلاء امرتدين الذين قدمناهم حتى ققلهم الصحابة قل الكلاب وصبّوا 
علبم سوط العذاب . ویدل على وجوب قنلهم ایضا الأیات التی اس تعالى فبا 
بقتل المشرکین نحو قوله تمالی : ( اقترا اله ړک ڪٿ وجوم وخذوم 
واخمروم واقعدوا ۳ رصنل فان تاوا وأقاموا السَلاة واوا ال كاة 
فخلوا سبیلهم ٳن الله نور ر 0 ولا شبہة اہم من جل کک ا 
کک فوجب قتلهم بظاهس الاعر بل م اعظل من الشرکین شرا 
زکده قوله صلی الله عليه وسل : « یا على“ یکون فی آخر الزمان قوم م مر 
به يقال لم اارافضة ان ادرکنم فاقتلهم قتلهم الله انمہم مش رکون « رواه 
المادى عليه السلام فى «الاحكام"» ورواه ايضاً ا فى كعاب «الفينة » 
وغیره مم ما رواه فى هذا المعنى من الاحاديث الصريحة ولا فرق فى جواز قتلهم 
بین وقت الامام او غير وقته لان النې صل الله عليه وسل اطلتی تتلهم اطلاق 
من غير خصيص ول يدل دليل على التخصيص خملناه على عمومه ٠‏ 
وقد ذ كر الامام المنصور بالله عليه السلام انه جوز قتل المرتدً فى غير وقت 
الامام کا جوز فى وقنه » وعن الغزالى فى «شفاء الغليل» فان قال قائل فا قول 
فى الزنديت المنستر اذا تاب هل تقولون يقتل لامصلحة ولا قبل اوبقه قان من 
دينه الاستسرار والمقاسك عن الاظهار تَقيّة عند الحاجة ول وكةفنا عنه جرد التوبة 
م نمزب عن مثلها عد المعاودة وذلكت من تس عقيدته أم تقولون ان قله مح 
هذه المصلحة على خلاف نص الشر ع فى قوله صلى الله عليه وسل : « أمرت ان 
0(۰ الوبة ۵ (۲) کتاب الاحكام للهادى الى الح بحي بن السين ٠‏ 


(۳) السفينة : هى كتاب السفينة المجامعة لانواع العلوم للمحسن بن عى بن كرامة امعروف 
بال الزخشرى قتل فى مك سنة ٥٤ء‏ . 
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اقاتل ااناس حتیبقولوا لا إله الا الله ... الحديث» قلنا هذه مسأل حتېد. فېا ووجه 
الانكفاف عن قتله من حيث عوم النص"” ومن الاعتبار بكل صنف من أصناف 
الكفار والمرتدين اذا تابوا ووجه قتله ان المعلوم من الشرع ان الكافر يقل 
وحن نكف عن قتله بتو بته والمعنی" بتو بته ترك الدين الباطل والزندیتی بالنطق 
بکلمة الشادتین لیس تارکا دينه الباطل بل هو حک من أحکام دینه والہودى 
والنصرانی یعتقد الفط بکلمتی الشہادة کفراً فی دینه وکاله . فإذا اسل فوجب 
دینه انه تارك دينه » وموجب دن الزندیی عند شپادته انه مستعمل دینه فهذا 
وجه التأو يل والنظر وينقدح فى مقابلة هذا النظر ان يقال : اعرض رسول الله 
صلى الله عليه وسل عن المنافقين مع لواتر الوحى بتفاقهم وعلمه بهم وظهور الخال 
منهم وانكر بناء الامر على الباطن وقال : « هلا شققت عن قلبه ... الحديث » 
الشمور وذلك لانه اقيءت الشمادة وهى سبب الظاهم مقام العقيدة الباطنة القى 
لا يطلع عليما وبمكن ان يجاب بان المافقين كان اظه ركفرم بالايل لا بالتصر ج 
ولا جوز بناء الامر على الحايل . وامًا الزنديق فةد جاه بالالاد ¢ حاول ستره 
بتقية ى من صلب دينه . 

قلت انا : ذكر نشوان الجيرى فى رسالة « الحور العين » ان القرمطة عند 
اهل الين عبارة عن الزندقة وصاحبا عندهم قرمطى وجه قرامطة وقد ذكرنا 
مراراً اث اظهار الشہادتين لا تمنع من وجوب القتل كن خرح على امام 
ای وغیره . 

ومن أحكام المرتدة منېم ومن غیرم انه یکون میراثه لورثته من السلمین 
متى مات أو قتل أو لى بدار المرب بعد قضاء دونه هذا مذهب أبة المترة علہم 
السلام وأتباعمم واليه ذهب أو حنيفة فا | كتسبه قبل الردة وما ا كتسبه بعد 


ES 


اة فهو ليت الال » والثيافمى ل فرتقي بين مإ اكسيه قبل ارذع و بعدها بل 
جل ليت الال فبا . 

وها : انه اذا غلبت الباطنية على ار وصارت هم شو وک وقوّة صارحكهم 
کے الحر بيين جوز قعل رجام وسپی سام وذرارےم وت غنم اموام وذلك 
لانم مع الشوكة والبكفر الذى هم عليه بمنرلة الكفار e‏ شترا کم فی 
الكفر والشوكة و بعد فان الاجماع قد انمقد مرن الصحابة وسار الاين فى 
عصرم على قتال بې حنیفة وسی ذرار يېم وتم ا تمد بن الحنيفة 
منهم سيا ومن اللوم ا 
کر فت ان ل الاحكام التى انها الصحابة بى حنيفة وهذا ظاهر , 

س : انهلا تجوز منا نهم اقول الله تعالي : ( ولا كوا امش ركاتٍ 

سی يمن ولامة مومنة حبر من مشر گة ولو اج ولا كوا 
للش ےکن حت بو موا e‏ 
إل النار واه يعوا إلى نة والغفر 3 يانه NE‏ لاس ل 
بز اھ و لا غلات ن الاه ہم من جل الشرکین غرم النکاح منہم 
والانكاح الم ولاخلاف ايضا بين الس لين ف تحر م منا كة الحر بين والرتدن فن 
نکح منم أوانكح الهم مع امل عذھبہ م کان حکه جکر الزانی لايلحق به الولد 
ولا ثبت التوارث ولا شىء من احكام النكاح الصحيح ولا الفاسد بلى يكون 
حکھ فی الصورۃ التی قلنا حک الباطل هذا حک اسل اذا تزوج منہم وهو باق على 
الاسلام » ولاخلاف فيه لان الاجماع منعقد على حرم منا كة المرندين فأذا كان 
هؤلاء فى الإصل على الإسلام ثم صاروا الي مذهب الباطنية فهم مرتبون بالاجاع 
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غ ا انه لا تجوز موالانهم وذلك لانم فار بالاجماع وقد 
قال تعالی : ( 6 آم الذسن انوا لآ نیوا الود ازى آواياء لضنيم 
ياء شض وتن کک کإته من ) فیازم فیمن تولی الباطدية مثل 
ذلك لن لا نېم أ کر من المبود والتصأرى لانم بجخدون الصاتع 
و ببطاون الشرام الماد واتنة اوالتار على نما تمذم لهذا لا اذهب اليه 
النبود والتصارتی کا بغرفه اغثل ا فيكون حرم موالانہم آ ګد وقد قال 
تغالی : لا تید قوم باون باه والوم الاخر بوادون ن حا اله وَرَسوله 
ووو زا اوخوا ر 
لوبهم الإمان اده و ا تر یری من تتا آلا پار 
لرن فها زی اله ع ورضوا عن اوليك حر فالا إن زب اله 
م الفلحون ) ولا خلاف بين لاتة انهم ممن حادوا الله ورسوله غرمت 
موالأنہم . وقال سبحانه Y):‏ الؤمنون أولياء من دل 
ينين ومن يفل ذلك فلس من الهف شئ« ) ومن ولاهم بعد معرفته 
بکفرم مستحلاً لما فلا شك انه كافر وتلحقه احكام الكقار وكذاك حھ من 
توقف قى كفرم او احسن الظان بهم او شاك ف اباحة تلهم فانه يكون نرهم 
فی ال كقر . 

ومنپا ؛ انه لا موز دقهم فی مقاب الساین ولا الصنلاة علبهم لقوله تمسالى : 
(ولاتصل لى حار ونم ۽ مات ادا ولا ته م ص ارہ ہم مزا باشو ورول 
ماتا وم فاون« a‏ 
قبۈرم ¡ وكذلك لا حوز شمیت عاطسهم » ولا عيادة مر يفم ولا حضو 


۸٤ الائدة ١ه () الجادلة ۲۲ (۳) ال عمران ۲۸ (4) التوبة‎ )١( 
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جنائزم » ولا رة السلام علہہم »کا فی الہود لانم أ كفر منم » وقد قال البى 
صلی الله عليه وسل : « لا تصاغوا اهل الكتاب ولا موا عليهم ولا تكنوم 

ولا نشارکوم ولا تس اکنوم ولا تقولوا م صدقت ولا بررت ولا احسنت ولا 
أحمات « وق دوت 2 « والجؤوم إلى مضايق الطريق » إلى غير ذلك من 
لاذلال بهم وكذاك لا يجوز أ كل ذباحهم قول ال : )و ا کلوا ا ٤‏ 
درا الله کی وات لفق ر ن الشياطين ليو حون إلى اولیالوم لیجاووم 
وان ا اتک ار کون “) ولاشك فی اہم لا پسمورٹٺ الله تعالی 
بالحقيقة لأ نېم جاحدون له فکیف لسمتونه والحال هذه ولان کفرم | کد م نکفر 
دة yy‏ 
ذباحهم جرأة من غير اسټحلال فانه یکون فاستا وان ا كلها استحلالا من غير 
شبہة مع علمه بکفرهم الذی ينطوون عليه کان افر لاه يمم باضطرار من الد 

تحر بم ذباح الكقار فى الجلة وان اختلف الملماء فى أهل الكتاب ومن اشمهم . 
واما هؤلاء حارجون عن هذا ولا تمارض بالنافةين لان المنافقين ما كان يعرف 
السامون منم الاسلام والاعان بخلاف الباطنية لام عرفوامنهم الكفر والا لاد 
قينا فلا يقاس عليهم وانما يكفر من استحل ذباحهم لان الأية التقدمة قد افادت 
التحر م فن اقدم عليه استحلالا فقد خالذها فيفر « و اولاده الصغار الذين 
ولدوا بعد کفر آبائہم فی الدنيا حك آبائهم فى حرم دفهم فى مقار المسين 
والصلاة علبهم وا كل ذباحھم کا فى أولاد المرتدن لالاد الباطنية » ولا جوز 
اقرارم على کفرمم مع الأكن بل جب قتلهم لانه لا جوز وضع الجزية عليم 
فوجب قټلهم » وقد قال النبی صلى الله عليه وآله وسل : « لا مجتمع فى جزيرة 
المرب دينان > وامر باخراج المشركين من جز رة المرب هذا من بجوز اقرارة 


N۲۱ الأعام‎ (0) 


کا 


عل ىكفره كيف من لا جوز اقرارهعلى كفره ومن حةتىكفرالباطنية واستدراجهم 
عوا الللق الى الدخول ف مذهبهم عل يقينا انه ليس على الاسلام اضر" منهم 
اضلالگ لا من البهود ولا النصارى وا جوس والفلاسفة وغيرم من الكقار فكان 
قتلهم أقرب القرب الى الله تمالى . 

فهذه خلاصة كلام الفقيه الفاضل السميد الشميد ميد بن احد الح رجه 
انی « الحسام البتار لمذاحب القرامطة السكقار » مع مازدت فيه ونقصت عه 
فان قصرت فما اختصرت او غيرت فا أ كثرت فله تمالى المنة بالتغمد فن اطا 
اشد وتا ارىئ سى تمن ازال ولا اہریء السقے من العلل ولنخم الكتټاب 
بد .كر أهل الحكة وفصل الطاب ( وشددنا ملكه وآتبت اه المحكمة وفصْل 
الطاب ) لقوله صلی الله عليه وآله وسل : « بتاأهل الببت بدأ الاسلام و بنا 
یعود و بنا متم الدنیا » رواه الماكفى « السفينة » وعنه عن النبى عليه السلام : 
« ان الله فرض فرائض نەرضہا فی حال وخفف فی حال ٤‏ وفرض ولا یتنا آهل 
ابیت فلا يضيعها فى حال من الأحوال » وعنه عن رسول الله صلى الله عليه وسل 
ووصف آخر الزمان : فقيل اى العمل أفضل يا رسول الله ؟ فقال :. «فرس تر بطه 
وسلاح وتيسل مع أهل تی حيث مالوا » . وقد قال الشريف ابراه بن مد 
العاوى الكوف الشاعر مفتخراً باباثه عليهم السلام من قصيدة : 

إبثف قو لقادة الناس. بالسي ف الى ما اى به جبريل. 

والني" المادى وسبطاه متا وعل* وجمفر وعقيل 

والاولى فی حجورم رضع الد ن وف دوزم ای ازيل 

این ن لایعطی القیاد اذا فلت اہی خی در وای البټول 
وعنه صلى الله عليه وسل : « إن الله وعدن فى اهل ييتى خاصة من لقيّنى منهم 


(۱) ص ۲۰ 


١‏ س 


بالشوحيد فله الجنة » رواه أيضاً الحا . وقال المټنى فى مدح الطاهی اللو  :‏ 


وأمسر آیاٹ التہا ا 
ذا کن شی ای اسل 
اذا عاوئ م یکی مثل طاهر 
یقولون تاأثیر الکو کف الوری 
هو ان رسول الله وأ وصیه 


غیت خیر این لیر أب بہا 


غپره : — 
سی تقول بانہا 
محمد وو ميه 
وما اشبه حافم بقول التنى . 


أن يكوت أبا البرية آم 
بفنى السكلام ولابميط بفضلك 


ابوك وأجدی مالک من مناقب 
فاذا اذى يغنى كرام الناسب 
ما هو إلا حجة للنواصب 
فا باله تأئیرہ فی الکوا کب 
وشهما شبهت بعد التجارب 


لأشرف بت فی لؤی بن غالب 


والسيدن وفاطمه 


وأوك والثقلارت انت جد 
أبحيط ها يففى عا لا باشد 


فقد تجلىت شمس الى فتشعت غلامه » وهبت ربح التحقيق غلل الباظطل غلث 
مامه » فزال الريب عن المبصرين ٤‏ وارتفع الشك عن المخد رن » ضلت المذاشب 
الفاسدات وسطمت انوار الأيات+ وكشفت البداث الواضحات عن الأراءالفاضحات. 

والحد مله المحبود » وضاواتة غلى سيدنا خد افضل موؤلوذ » الذى هن تمسك 
بشر بعقه الغراء الطاخرة فاز محنات الللود »> ومن خالقها ورد ظاهرها إلى باطها 
اورد ثفسه : (التَارَ وش الود امورُود“) وعلى وصیه على ن انی طالب باب 


٩۸ هود‎ )۱( 


س ۷ س 


مادينة الل وعلى اة من اولاده الحادين الى التجاة فى اليوم الموعود وفه القائل : 


أعددتٴ للموت والاهوال بوم غد 
وح اس جاطهم والؤسين متا 
ولا اقول باشليسة ولا قدر 
ولا اقول بان الد کر ذو و 
والوعد عندى يقين والوعیسد معا 
الامامة من دينى ومعثقسدى 
وعمدنی مذهب المادی وشیعشه 
ومن کا ونی مرن آل فاطمة 
لا أُتہی فى اعتقاد لى الى احد 
ومن طوائف شتی اح دوا بدا 
حسبی باص رسول اله فی تبمی 
وکیف ابی بهم من غرم دلا 
وهم سفائن من بى النجاة ومن 
الكتاب محمد الله بار ينا 
یا رب فاغفر لمبد کان کته 


حب البتول وحب الصطنى وعلى 
والشول بالعدلى والتوعي د والازل 
ولا أكذب بالفازيل والرسل 
ولا بأن التقى قول“ بلا عسل 
بذاك e‏ قول الله یشہد ل 
اتبحيث وابجدل 
قول وقول الا الأول 
ارجح النئ والقوالة اسل 
سوام مین حروری ومعازل 
فیالدین ع نکل ری آنک خطل 
لم وتقديعهم فى القول والعمل 
فطامة الشمس مايغنيك عن زحل 
برجو التخلص من زيغ ومن زلل 
ومن اذاشاء بد الموت بجييذا 
یا قاری” الط الط فل بالله آمينا 


اة ل 


والمسؤول من وقف عليه من الاخوان » آولى اهم والبيان » المشاركة باصلاح 
ما مده من خلل » وتتو م ما يمار عليه من زلل » فان الکناب‌ای :( أيه 
الباطل من ین ند به ولا من حلفه زی لین کم e‏ 

يا ناظر اللحن فد اللا غل من لاعيب ف فعله 


٣ 


وعلا 


٤۲ فصلت أو السحدة‎ )١( 


کک 


مغ انه وقع تألیفه وکتابته وجمعه وتصنیفه فی‌حال الا جالوفی سرعة الار حال 
ويله القائل : 
صلى الاله على ابن آمنة الى جاءت به سبط البنان كر عا 
يا ايا الراجون منه شفاعة صلا عليه وسلموا تسلما 


تم الكتاب محمد الله المز بز الوهاب بوم اجيس لاربع وعشہ بن 
من شهر شوال من شور سنة سبع وسبمالة 
غفر الله اکاتبه وقارته ومالکه 
والمسامين اجعين 


ا 


مهن . 


تصویبات 


٩/۸‏ : وتأویلهم و ۱۷/۱٤‏ : ویقولون و ٩/۱۸‏ : اتقوا ۳/۱۹ : والشیاطین 
و۱۹ ه: بالباطنو۱۰/۱۹: انیو ۱۱/۱۹: أن و ۱۷/۱۹ المو یبای و ۱۸/۱۹ :جم 
و ۱۸/۱۹ : الفلك و ۱/۲۰ : انی و ۱۴/۲۲ : الاجساد و ۲۳م : هولا 
و٤۲|‏ ۱۰ : نذرت و۲۷/ ۸ : من کتابه و ۰/۲۸ : الوجوه و۲۹| ٩‏ : وان دا 
و ٩/۳۱‏ : دعالمم » الافظار و۳ |ه : جېالالنساك و |2٠‏ : ذلكبامرناوه؛| :١‏ 
ثم ان الافلاك |v‏ ۹ة ۱/9 الاغة ٤/٥٩‏ :قد وه /:بالسكوت 
و٩‏ |۲۰ : او ید و ۱۱/٣۰‏ : النقیب و ٠١/٤‏ واقواله و ا٩/۴‏ : ديناً 
و۸ النابان و ۱۷/۹۱ اذا و ٩/٩۳‏ : ولاتقتاوا ٠۰/۹۲‏ : مشماً 
و۳ | :عاو ۹ کانہاو ٤‏ ۴ الأمانة ءالجبال و ۱۳/۹٤‏ :انه 
aE‏ ۽ الانسان ۱۲/19 : واتةوا ۱۸/19 : ريه 
و۹۷/ 1۰ :والاتماء وړ |۲۱ : وبامره و ۷۴۳| ء ۱ المای 
و ۷| :احالف و۹ ۱۱/۷ :التصوف و۹ ۱۱/۷ ell:‏ 
و ۷۷| 4:۰ ۷A9‏ ,جع 1۱/۷9: لانه 
۱۷/۸۰ : بوردونه و ۲/۸۲ : وعرفانه 
^s‏ :ورجلىه و۸| ٤‏ : والہار 
و٤‏ ۳/۸ : مجاحدو ۷/٩۳‏ :استعبدهم 
و |١‏ واحدة 
و |٤‏ ۱۸ : رباعيته 
: وعم 


ہ4 


فى صفحة ۹١‏ و ٤‏ وغيرما من الصفحات تسليخ مطبعى أدى إلى سقوظ 
يعض النةط وبتر يعض الأحرف من الكلات فأبتنا البعض منها فى هذا الجدول 
وتركنا الباق إلىفطنة القارىالكريم واله سبحانه وتعالىالموفق لافبها بر والصواب . 


فهارس السسکتاب 


مشتملات تقد مولانا العامة الحقق السكبير صاحب الفضيلة الشيخ 
تمد زاهد الكوثرى للكتاب س دان مذهب الباطنية اعيات السرية 
لصوم الإسلام وخطرها على المسلمين ‏ فان الباطنبة للحباولة دون انتشار 
الاسلام = وجوب السهر البام على مداخل الفساد فى كان الاسلام 

نشاط اعيات السرية الباطنية بعد أن قضي بطل الاسلام صلاح الدين 
الأبونى على دولة امييدين و الباطنة » الى تأسست فى القير وان واستولت 
على مصر ‏ تأسيس الاماعيلية «الباطنية مامات علببة فىالمند تخر يج 
دعاة بعثولمم إلى شت البلدبان ‏ شر بعض أساتذة الجامعة المصرية 
اسكنب الاماعبلبة باسم البجث المامى ‏ اهتام زعم الاماعيلية بشئون 
الأزهر ومفاوضاته مع شيخه الأسبق 

ماذا فى تقر البعثة الأزهرية التي ذهبت إلى الپند فی عام ٤١٩‏ د 
امعد البحوث الإساإمية ‏ قول البعثة أن طائفة من شباب الإسماعاية 
بيجثون عن حقيقة الإسلام ؟ !! 

تفاي البهرة و الاماعيلية ع فى عراب الأزهرالقديم - يان أنالباطنية 
الفاطميين » لاعتون إلى بيت النبوة بسب ولاسبب ‏ عدم صلم 
بالاسلام _.. العلماء لين ردوا عى الباطنية ‏ رؤبة قطعة جيدة من 
كتاب ابن رزام في الرد على الباطنية __كشف علاء أصول الدبن الستار 
عن وجوه أغراض الباطنية وأا ءكتم 

ظفر بعض المستشرقين بالقسم ا لاص بالباطنية من كتاب وقواعد عقائد 
آل عمد » هذا . في مكتبة املك الشهيد بى يد الدي ملك اليمن س 
ردالفخر نی جد عبان بن عبد اله بن الحسين اعراق من رجا الفرن 
السادس على الباطنية ج وجود هذا الرد فى مكاتب استامبول وطرف الأستا 


‘© 


— ۳۹ — 


الزاوى بداد نشاط الإماعياية بطبعالسكتب الى تدعو! إلى مذهمم 
فى القاهرة والند ‏ ضرورة نشر الكتب البينة لحقةة مذهمم للرد 


اعلمم ومحذير العام الإسلامى س صضرورة وحوب الموالاة للرد على 
الاسماعيلية ر الياطنية » 


متن الكتاب 


مقدمة المؤاف ‏ ذكر طرف من مذهب الغلاة والمفوضة قوله 
بان الإمامية دهليز الباطنية ‏ افتراق الغلاة إلى ثلاث فرق افتراق 
الفرقة الثانبة من‌الغلاة إلىفرق _ قول فرقة منهمأن الله احتجب بالأبمة - 
قولفرقة أخرى أن اه سبحانه وتعالى ظمر علي الأعة ‏ قول بمضهم 
أن عليا هو انه وأن مدا صلی الله عليه وسم کان رسولا الى قول 
الغرابية أن علا لس اله ولكنه رسول الله فغلط جريل بالرسالة 
واعطاهالحمد ‏ اعتقادا لأ كثرية من فرق الغلاة بالتناسخ ‏ رواية 
صاحب كتاب «النةية والتقى » عن قولالصادق إلى أنى الخطاب الحائك 
قول الماك وأصحايه عند أحراممم لبيك جعفر لبك قتل 
.الاك وأصحاره وإبادم 

السكاام فى مذهب الباطنة على وجه الإجال 

ابتداء وضع مذهب الباطة_آخردعاة الباطنية_ادعاءالذين وضعوا 
مذهب الباطنية التشيع لال البيت ومذهب الاماميه ‏ حقرةة عقائد 
الباطنية ظمورميمون‌القداحبالكوفة ‏ وضعه الكل آية م نكتاب 
اله وکل حدیث من أحادث‌رسول الله صل‌اله عله وسل تفسیراً وتاأویلا 
قوله عن جميع الةروضات والمسنونات الواردة ف الشرع اا رور 
وإشارات ‏ اخفائه لعقيدته باظمارالتشيع لعي ,نأ طالب رضی‌اه 
عت سس قدینه بالديانة الهودية وظموره عظمر السلم حر صه عل هدم 
:شريعة الاسلام لا فى الود من عداوة ألنبى صلى الله عليه وسل 


صفحة 
۰-٩‏ 
۱۲۱ 
۱۲ 
۳ 


— ۷ — 


لقاب الياطنة العشرة 

حيلالباطنبة ‏ قولممف‌العقائد والشرائم ‏ قولمم بالطبع وتاي 
اكوا كب _ قولمم فالنبوات كقول الفلاسفة انكارهمالوحى » 
واللائلكة »والممجزات وقول م‌ان‌ارموزواشارات-_آفسیرهم عبان موسی 
انكارهم أن عيسى عليه السلام ولد من غيرأب قولهم في القرآن 
الكر أنه من كلام مد صلى‌اله عليه وسر س تفسيرهم لنبع الاء من 
بين أصابع النبى صل اله عليه وسلم ولطاوع الشمس من الغرب تأوبامم 
لكافة العجزات قو اممأنه لابدلكل عصر منامام معصوم ‏ قولهم 
أن مدة شريعة كل نبى سبعة أعمار - قولمم باتماء دور نبوة #د صلى 
انه عله وسل 
والجنة » والنار » س تأويلمم القيام وااماد س قولممبأن جسم الانسان 
مركب من‌الاخلاط الأربعة ‏ احلال الجسم ومصير الأخلاط الأربعة - 


عفرن مد انكارهمللة.امة » والبعث» والنشور » 


تفسيرهم لقوله تعالى : « ارجعى إلى ربك راضية مرضية » قوامم عن 
مصير النفوس التى لم تتبع الأنمة الءصومين ‏ تاأويلمم لقوله تعالى : 
وک نضحت جاوذهم » الأية 

اعتقادااباطنية بانالعا) ليس لهنماية وان‌الانسان من نفطة والنفطة من 
الانسان لاتنصرم ابد الدهر ‏ قولمم بان لاشرائعباطنا لايعرفه إلاالامام 
وان ماروی عن الشر والنشر أمثلة ورموز ‏ تأويلمم للأسل 
والجاع > والزنا » والطمارة » والصلاة » والزكاة » والحج-قولمم عن 
الصلاة انها فرضت فى كل سنة مرة 

تأويلهم معاد و جهنم تأويلهم للابات القرآنية الواردة فى 
انپار الجنة وللعحزات 

قولمم انا بلیس‌وآدم عبارة عن أیبکر وعلی وان‌یاجوج و مأجوج 
هم أهل الظاهر _ قوامم بان لكل ظاهر باطن ‏ رد أحد الزيدية 
على الاماعلى الذى طعن بالمذهن الز دى 


٤ 


۱— £ 


۱۷ 


۲—۸ 


۲— 
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ترتيب و الاسماعيلة والباطنية » الاستدراج إلى دعوم ۳« 
قول دعانهم لمن يبل الد ول فى مذهيم قرب قرباناً إلالامام لبط 
عنك الصلاة وغيرها من‌الفرائض على جرجات ‏ قولمم له اسأل جن 
الجر والميسر » والصيام . تأويلهم لآيات القةرآن اللكري س إباجتمم 
لن :دخل في مهم ٿرب ار 6 ولعب اليسر 0 تا و لبهم لمعنى 
الطمارة وال ينابة ولقوله تمالى « وإن كنم جنباً فاطهروا » (o— Ye‏ 
الأعظم ومافه من متكرات تقشعرمنها الأبدان ‏ اعتقادهم بأ نهم نهم 
عنزلة الله سبحانه وتعالى _ شعوذة أولئك الأعمة اراز أموال الناس ٢۷م‏ 


دخول دعاة الباطنية علي كل فرقة وأهل ديانة من جنها ۷ 
أخذهم المهود والواثق على من يدعونه لاعتناق مذهہم . آ قات 
مذهب الباطنية س الآفة الأولى ‏ الآفة الثانية ۷ .م 


الكلامفىمذهب الباطنءة على سبيل ااتفصيل وترتيبه على سبعةفصول ٣١‏ 
الموضم الأول : فى بيان السبب الذى اقتضى حدوث مذهبهم 
ووفت اتدائه - حدوثه عد مائ سنة من الهحرة 
النبوبةه إشهد بانه بدعة ‏ العرض من وضع هذا 


المالم وححد الماع ۳١‏ 

المنتدبون للدعاء إلى حيامم ۳۳ 

الموضع الثاني : في بيان ألقاب الباطبية وهي خسة عشر قبا ٠٤ ٠‏ 
سبب تلعيمم « بالباطية » 4 

سبب تلقيبيم بالفرامطة وقرمطية ۳¢ 


سبب تلقيهم بالسبعية ‏ رد المؤلف عامم Fo—ri‏ 
سبب اقليمم بالاماعيلية قول الفرقة الأولى من 


— ۹ 


الاماعيلية » قول الفرقة الثانبة الدبن يسمون 
بامباركية ‏ افتراق المباركية إلى فرقتين 
قول المباركية أن تمد بن اماعيل حى م يمت 
ولاعوت ‏ ول البلخى أن جماعة من الخطابة 
دخلوا فى المباركىة 

سبب لقم بالتعليمية 

سبب تلقیہم بالاباحية 

سات لقم با لاحدة 

مب لھم بالز تاد5ة 

سب تاقيمم بالمزدكية 

سبب تلقيمم بالبابكية ‏ بيان للة الافاضة 

ساب تلم بالحرمة والخرمدئة 


الموضع الثالث : فى ذ كر حيلم التى عولوا عليما فى الدعاء 


إلى مذهيهم 

الحلة الآولى الرزق والتفرس: تقس مم ملاحيلة 
الأولى إلىثلاثة حالات : الأولى : أن تق الداعى 
القاء البذر فى الأرض السبخة . الثانية : أن يكون 
الداعی قوی الحدث ذ کی الخاطر فى تغشرااظواهر 
القالثة : أن لا يدعو كل أحد إلى مسلك واحد 

الحبلة الثانبة التأنيس : وهى أنيظمر الداعي 
للمدعو بلسانه وفعله ماعيلإليه المدعو ويألفه . 

الحلة الثالثة التشكيك , وهى القاء الداعى على 
المدعو أسثلة عن معانى الآيات المتشابة فالقرآن . 
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الحلة الرابعة التعليق : وهىتعليق قاب‌المدعو 
بالأسثلة القى أدخلت عليه الشك . 
الحلة الخامسة الربط : وهى أخذ العمود 
والمواثيق على المدعو س صورة كتاب اليد 
الذدى دأ خذونه على المدعو 41-۳ 
الحيلة السادس-ة التدليس : وهى أن ,ظهر 
الداعى امام المدعو تعظے ظاهرالرع والقول بان 
الامام المستور هومن العترة النبوية . 
الحلة السابعة التاسيس: وهى قوم أنالظاهر 
قشر والباطن لب . 
اليل الثامنة الخلع : وهى قوم أنفائدة عل 
الظاهرما او ک ف ¿ س تسیر هم لقو له تعالی 
ص وضع ع نهم أصنرهم . . الأب ( 
السلة الآ_اسمة الانسلاع : وهى اباحة جیع 
المحظورات الشرعية لن عتنق شرستهم الفاسدة ١۳٣٣ع‏ 
الموضع الرابعم : فى ذ كر طرف من عقائدم ۳ 
قوم فیالعام نه قدیے كيف لق الانسان 
انکارهم لتاٌثیر اه سبحانه وتعالى فى خلق الانسان 
س ایر اللكوا كب في خاق الانان س رد 
املف علمم ومناقشته فم ¥0 
قول الباطنية بوجود n‏ رد الولف عاہم 4۸-6۷ 
قولمم فى معاد غير المؤمن 0-8٠‏ 


الموضع اللحامس : فى ذكرطرف من تأ بلانهم الباطلة وهو على 
أريعة أقسام oY‏ 
الةم الأول : فى تاو بلهم لحروف كلق الشهادة 
القسم الثانى : فى تأويامم لاعبادات من الصلوات 
وغبرها . 
القس الثالث : فىتأويلمم لامحرمات الشرعية . 
ذكرنكت من تأويلهم للا يات الةرآنة والأحادمث 
النبوبة 
القسم الرابع : فی ابطال ااہاطن‌الذدی ذهوا إله مضه 
تأوبلهم لكامق الشهادة _- قول صاحب كتاب 
وتأويل‌الشسريعة» لاإله إلاالله م ركبة من اة أحرف 
قول صاحب ڪتاب «الرضاع» فى معنی لاللهإلااوله ۳ه 
تأويلهمأحرف :لا. دل علی‌الداعی . إله. دلل 
على الحجة . إلا. دلبل على الإمام. ولةظ الجلالة : اله . 
دلل عل‌الأساس_تأ ويلم مكلمةالشمادة عل أوجدكثبرة 4ه 
إحالة المؤلف لن أراد زيادة الاطلاع على مذهب 
الباطنية على كتاب «الحسام البتار لافقيه ميد الحلى ٠ه‏ 
تأوبل الباطنية . للبسملة » والمسجد الحرام » 
والكعبة ةأ ويلم م آداب‌الوضوء-المسواك » بيت 
الخلاء ء لاء » تقد الرجل اليسرى » تقد الرجل 
العنى » الاستنحاء ثلائة أححارءالمضمضة »الاستنشاق› 
قوم فى غسل الوجه ل0-¥o‏ 
تأ ويلهم لاصلاة : الراب » القكبير ءال ركوع » 
السحود » التشمد الأول » القشمد الثاني » التسلم - 
قول صاحب كتاب و تأويل الشريعة ) عن معنى 
الصاوات اجس 0۸ 
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تأويلهم لاصوم 

تأويامم للزكاة بألا بث العلوم لأهل مذهمم 

اوا ج 

تأويامم ناسك الحج والعمرة 

تأويلمم لقوله تعالى :«حرمت عل الميتة والدم 
الأبة ۾ رد ااؤاف عل وله تعالی 
J‏ حرمت علي ناكم EH‏ ئم» 

تأويلمم کشر من الات الةرآنة الشرغة 

ت ويلم للا 'حاديث النبوية الشرغة 

رد الؤاف عى تأويلهم للحروف المجائية »> 
وللعبادات» معارضته لمم عل ىكل ماتأولوه عن‌الأعداد 
رد لواف عل ما قالوه ف الوضوء والضلاة 

الفرق بين التأويل الصحيح والتأويل الفاسد 

عدم و جود دلالةفالمةل عى عم مةمن يدعو هماما 

رد الؤف علو م م كانت‌الصلاة الواخبةا رسا 

بلاتالباطنبة اعدد ركعات‌الصلاة وأؤقاتها - 
رد المؤاف عام 

الموضع السادس : فىبيان مايدل ع لىكفر الباطنية وهو لى أوجة 

الو حه الأول : العم الضرورى 

الوجه الثالى : إجاع الأمة على كفرهم 

الوجهالثالت : عقيدتهم‌الزائفة الله » وصفاته » 
وآسمائه ‏ اعتقادهم فیالعالانه قدے ‏ قولمم فياه 
تعالی بان لا بوصف بنفی ولا]ثبات - قولمم بإلهین 
وا السابق والتالى 


AY—Aل‎ 
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الوجه الرابح : اعتقادهم فى اللاك على غير وجه الشرع 

الوجه اللامس : اعتقادهم فالا ندياء والرسل على غيروحه الشرع 
مناقشة ببنااطيرى الزيدى وبين أحد القرامطة - 
جواب الهادى عليه السلام لن سأله عن كيفية أخذ 
جبريل عليه السلام الوحى من اله 

الوجه السادس : قول أن طاهي اللنامى ان‌الدى ضل الأممثلاثة : 
راع» وت ‘ وجاليةصد موسی»وعسی» وقد 
عليمم السلام ولمم بان كتبأنل المنزلة هى م ن كلام 
الأنساء وليست من كلام الله تعالى 

الوجه السابع : اعتقادهم فىأ عنم على خلاف معتضىااشرع والعقل 

الوحه الثامن : اعتقادهم فى المعاد والهامة حلاف الوحه الذى 
عتقده المسلمون 

الوجه التاسع: اعتقادهم ف العالمأنه قد عن أنه لاابتداء لوجوده 

الوجه العاشر : اعتقادهم فی حصول الإاسان وأنه محصل با ثیر 
الكوا كى السبعة 

الوجه الجادى عشر : اعتقادهم أن اكل ظاهر باطناً 

الوجه الثانى عشر : فى أقوالمم ال-كفرية وأشيارهم الردية 

الوجه الثالث عشر : فى غفران ناثب الإمام نار ةكب ذنباً من 
الباطنية الإسماعيلية ,قوله له قد غفرت لك 

الوجه الرابع عش : فى أخذهم المهد والمواثيق والإعان الغلاظ 
على الداخل فى مذهمم والمستحيب لدعوتيم 

الوجه الخامس عشر : فسق الباطنبة فى ليلة الافاضة _ قصة المرأة 
الق جذت ذواثماواستنجدت الت وكل على اف الإمام 
أ جد بن سلمان 

الوجه‌السادس عشر : قماتهل عن انی سعدا ل نای وولدہایطاھی 
من ترك شرائع‌الاسلام ‏ سفك دماء حجاج بیت‌الته 


A۸۹ 


1 ۹° 
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ا 
الحرام وقلع الحجر الأسود من الكعبة المشعرفة 
والذهاب به إلى الاحاء (N‏ 
الوجهالسابع عشر: فیالأحادرث الدالةعل ىكةرالباطنيةوالاسماعيلية» ٠١۴‏ 
الوجه الثامن عشر : في الدلالة على نهم من النافقين ۱۰4 
الوحه التاسح عشر : تف كرهم للاة من آهل الببت ۰٤‏ 
الوجه العشىرون : فى #فكبرهم الأمة المسامة باجعا 1.0 
تلييسات الباطنة _ الطرق الؤددة لعرفة مذهمم ۱11۲-4 


الموضح السابع : فى بيان < مقتضى الشرع فى حقهم ۱1۳ 
وجوب قتل الاسماعاة و الباطنة ) ۱1٤‏ 
حکم میرا ہم 110 
حرم من ا کہم ۱۱۹ 
حر موالاتہم ‏ تحر دفن موتاهم قىمقارالسلمەن ۱1۷ 
حرم اکل ذباحہم ‏ اطفالیم فی حک الشرع ‏ ۱۱۸ 
خاتمة الولف للكتاب ۱1۱۹ 
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الاحاد وٹ الشر فة 


أمرتأن أقاتل الناس حت واوا لاإله إلا | كلصلاة لاترأفما أمالكتابفهى خداج ب 


الله . . . الحدیث ۱4 و ٠٣١‏ 

اناه فرض‌فرا اض ففوضما فىحال و خف 
فى حال وفرض ولايتنا آهل البيت فلا 
بضیعها فی حال من الاٌحوال ۱٠۹‏ 

نا أهل الست بدأ الاسام وبنا رسود ونا 
حم انبا ۱۱۹ 

حبب إلى من دنباک ثلاث . 
۷ و ٩۰‏ 


.. الحدث 


شر الأمور حدما م 

الصلاة والصوم واجب ۷ 

الصلاة مغراجة لاؤمن ۷۹ 

الصوم جنة 4ة 

فرس ار عله وسلاح » وعیل مع أهل يق 
حت ماوا ٩۱٩‏ 


الاتصافعوا أهل الكتاب ... الحدىث ٠١۸‏ 
لا صلاة الا حضور القاب ۷١‏ 

لا نی بعدی ٩‏ 

لا نکاح إلا بولی ۷ 

لامحتمع فى جز رة المرب درنان ۱۱۸ 

له اسعة ولسعان اا من أحصاها دخل 
الحنة ۷ 

الضلى مناج ربه ۷۹ 

من أشضنا أهل البيت بعثه اله ٠١‏ 

من حاربنی فى المرة الأولى ٠١٠‏ 

من سل عن عل فکتمه الم ۰۰( 


هلا شقەت عن قلبه ۱٩٥‏ 
| والجؤوهم الى مضايق 


باطی بکون فی آخر الزمان . .. المحدیث 
Es 1°64‏ 


ج 


1 

OV cY\4 1 آدم | علهالسادم]‎ 

(T° NeA CAN iY 
V\4V7* oA oY اراھم [ علب الم‎ 
اراھ ن عبدالته [عوان امسن ن‌المحسن‎ 
۱۰۵ ابن على نی طالب شهد باخمرا]‎ 
اراھ بن دالماویا-كوفى [ الشريف]‎ 

۱14 
٤ NPR‏ 
احمد = عمد صلی اہ علیہ وسل 
أحمد بن سلمان : الامامالتوكل [ أحدالاية 
ا ۰0-4 
امد ن عبد الله ن ممون ۳٣۳‏ 
ادراس بن عبدالله [ ەسس الدولة الادرسة 
بلغرب الأقصى وإلبه تسب العائلة الما كة 
الآن [ ۰0 
اسحاق 1 عليه السلام [ ۸ 
أسعد ن ی فر [هو راهم ن دن 
عفر ] ٩۷‏ 
اسفار نن روه ۳۳ 
اساعل ن اراھے ۷١‏ 
| عل ن حع رالصادق ۰۲۹۰۱۳ ۳۵۰۳٣‏ 
Y6. cEAT‏ 

الافشين ا حدر بن کاوس [ ج 
أ تمد بن الحنفية ٠١١‏ 
نو أمية ٣۷‏ 0*4 
ان الضف س محمد نن الف 
تبيه ) وضمنا علامة = معنی أنقلر ٠‏ 


)¥( 
بابك الحری ۳م . ۷م 
البتول [فاطمة بنت الرسول صلى اله عليه 
وسم ] ۱۹۹ 
ےک الرکی ٠١۴۳‏ 


أو کر [رضی انه عنه] ۲۱ ce YE‏ 


Neo <¥‏ 
أبو بكر بن عياش [ الكوف المتوف سنة 
[1Y۴‏ ۲ 
الباخی ۳۹ 
(ت) 

تىمورلنك ۸ 
o‏ 
عود ۱۲ 

te} 
٠١۶ حار ن عبد اند الانصاری‎ 
٠٠٥١ الجبت‎ 


جبريل [ عله السلا ] AQ < AA‘ ٠١‏ 
جعفر الصادق [ عليه السلام ] ٣١‏ 
جعفر بن أن طالب الطار ١١‏ 


ا حعفر ن مد ۳١ ٩‏ 


او حعقر [ دو ان الححاج [ ۳۳ 
اہو جعفر الکلای الرازی ‏ 


(ح 
الحا [ هو الحسن بن مد بن كرامة 
الزحشری ] ۱۱١‏ › ۱۱۹ 
الحجاج [ داعبة ری ] ۳۳ 


4 


ابن حزم الاندلىی » 

بو الحسن بن زکر ا الجرجالی ٠‏ 

ا لجسن بن على بن أنى طالب عليه السلام 

Ac 
١١ ] ا لجسن بن مهران [ المسمى بانع‎ 
CFF CVV ° ] الحسين | عله السام‎ 
4 ‘EAT 

الحسين(داعية سجستان) ۳۳ 

أو ا سین (هو الطبری الزیدی) ۸٩۹٤۸۸‏ 

الحسين الأهوازى س 

الحسین العیانی (صاحب الحسینی ٩)‏ ۰6 

الحسن ن على ن القاسم “۵ء 

الحسین ن على المروزى ٣٣‏ 

أبوا لسن اللطى(مؤا ف كتاب‌التنببه وارد 

شرناہ بتقدے وتعلیق مولانا الکو 'ري) ٩‏ 

حهمدان قرمط ٣۳‏ › ۽۳ 

يد بن أحمدالحلى المانى (الفقيه الشد) 

(A AA +00 < 0 <A 

٠١١ أبوحنيفة‎ 

نو حنيفة ۱١٩‏ 

٩٩ حواء‎ 

حبدر (علي بن انی طالب‌رضیافعنه )۱۱۹ 
(خ) 

بو الخطاب الحائك ٠٢‏ 

ان حلدون ٥‏ 

خدجة (زوجالنی صلی‌الله عليه وسل ) ٩۲‏ 
(2) 


الدامى = مد ن الحسن‌الدامى اماف 


)ذ( 


(ذ) 
زكر وبه المجوسی ( صاحب‌الاحساء) ٠١۴‏ 
زھیر بن ایی سانی ۱٠۰۰‏ 
زید بن على (امام اازیدیة) ۱۰۵۰۹۹ 
() 
سام بن نوح عليه السلام ۷۰ 
ابو سيد ا لجنا ( هو الحسن بن برام ) 
DS:‏ ۰ 
أو سهان ۳“ 
سلمان عليه السلام ۱۹ 


ذو الفرنان 


أ 


سوا 1۳ 
(ش) 
الشافعى ١١١‏ 
الشعرالى ( داعبة خراسان ) ۳۳ 
ثمعون اأصفا ۷١‏ 
شيث عليه السلام ۷١‏ 
الشطان : الشباطين ۱۹ ( ورد بكثرة قى 
أ كثر صفحات الكتاب ) 
7 
الصادق ( عله السلام ) PT OE\NT 1Y‏ 
صلاح الدين الأيوفى ٤‏ 
(ط) 
الطاعغوت ٠٠١ » ٦‏ ( ورد بکثرة فی 
أ كثر صفحات الكتاب ) 
بو طالب (عم‌الر سول صل الله عليه وسل ٩٩)‏ 
أبو طالب الأخير( حى بن أحمد بن الحسين 
ان المؤيد أحد الأعة الزيدية ) ٠١١‏ 


e Ca 


الطاهر نن الحسين العلوى ٠٠١‏ 
طاهر سف الدن ه٠‏ 
أبوطاهر ال جناي [هوابن أبى سميد الجناى 
المد کور] (TAN -YT AAT E‏ 
الطرى الزبدى ( هو أبو الحسين اد 
ر موسی ) AA‏ 
)ع( 
عاد ۱۲ 
بنو العبأاس ۴۷ ؛ 4٩‏ 
عبدان [ داعية العراق ] ٣م‏ 
عبد ااعاهر الغدادى » 
ابن عبد الجرجاني ‏ 
أ بوعبد ا النسفى |١‏ 
عبد الله بن میمون القداح ۳۳ » )٩‏ 
عبد المطلب ( جد الرسول صلى الله عليه 
سل ) ٩٩‏ 
عتىق = أو بكر الصديق رى اله عنه 
غثان رضی الله عنه ٩‏ ؛ ٠۰۵ ۰۷٤‏ 
لی ٠۰١‏ 
عقبل ( ابن ای طالب ) ۱۱٩‏ 
عل ,ن الحسین ( زین العابدین ) ٣۹‏ 
على بن نى طالب ( كرم الله وجه ) 
cE COTY NV ce \‏ 
o CEA EVET TO TV‏ 
Yo ce AAA ۹‏ 
طی بن الفضل الیانی ۱۳ ؛ ٩۹۸ ۰٩۷‏ 
أ بوعلى معلاسفارالد یام[ داعیقج ر جان ]۳۳ 


۰ A 


عررضی‌اله عنه ۲4 › ۷٤ ۲٩٩‏ ۰ ۱۰۵ 
عيسى عليه السلا 1° 1\0 CNA<\4‏ 
AY < OANLOYY\ < 4°‏ 
عیسی بن موسی ( هو ابن مد بن على 
المیاسی ) ۲ 
عسی بن موسی ( هو خليفة عبدان ) ۳۳ 
(غ) 
الغزالى هع » ٠١٤‏ 
(ف) 
۲۰4 
ابو فراس المجدالى ۹ 
فرعون ۳3 
فضل اه الاسترآبادی ۸ 
(ق) 
الاسم ى ارادم | أحدالاعة الزيدية ] 
10 
انو القاسم بن زادان الكوف ١١‏ 
أبو القاسم بن عبد الله الفاطمى القيروالى 
4۲ ‘0 
القاسم بن على [ العیانی بن‌عبد اله بن د] 
1۰0 
تارون ٩4‏ 
قباد[ فیروز بن زد جرد بن بمرام ] ۳۷ 
قدامة بن بيد النعافى ٩‏ 


— f — 


قرط [اعتره ااؤلف غر حدان قرمط] 
fr r‏ 
(د) 
اللاة ٠٠٠0‏ 
اؤی بن غالب ٠۲۰‏ 
لوط عله السام ۱۲ + A4۸‏ 


)م( 

مأچو ج ۲۳١‏ 

ماروت ۲ 

الأمون ( اخو عبدان ) ٣٣‏ 

ان مالك ا جادی البانى [ مؤلف كتاب 

كفت اشترار. الباطة وأضان القرامطة 

شرناه بتقدم وتلق مولانا اللکوا ری ] 

INT IE AT 

البارك [ غلاما»اعيل بن جعفرالصادق] ۳۹ 

التنى | الشاءر ] ۰ 

مد (تمود) (النی) (رسولات) صل الله عله 

IYI < [0<+ ۳ <1۲ + 1: وسل‎ 
ot CEA EAR TERN 4 
YE o VE <Y AF < OA éeAcoY 
¢ AAEAY cA AT AY VT eV 
CAA <o QE AFAT AY ° 
¢C\°716 1°04 °° 1° ° A 
N14 (NN 6INE NAT +1° A 

مدن جحد النسفى ٣۳‏ | 

عه بن اسماعيل بن جەفر الصادق ٠ ۳٠‏ | 

AT VE CVI ATT 

| ٠٠١ ٠٩٩ › ٤۳ عمد بن الأتف‎ 


مد رن ابی کر 8 ٤‏ 

مد بن الحسن الدیلمی ۷ ؛ ۸ ؛ ٩‏ 

مد بن رزام الظالى ‏ 

مد بن زكرا [ اجار ببالكوفة ] ٠١‏ 
تمدن عبد اه [النفس ا ركية ٠١٠١ ٩]‏ 
محمد بن عبد اله بن السين العراق ۾ 
مدن على j‏ العروف بالباقر | ۳٦‏ 
مزدك الثنوى ۳۷ 

المعتصم ) الخلىفة العباسی ) ۳۳ › ٩۷‏ 
العز درن اف [ أبو عم الفاطمى ] ٣ه‏ 
A^ + A" SD‏ 

اللاحى [ مؤلف كتاب التحفة ] هج 
النصور بالل [ هوعبدافه بن حمزة أحد الألعة 
اازیدية] ۱۰۴ ۰ ۰۱۰٥۱۰4‏ ۱۱4 
النصور العانی [ هوالسمیبالمنادين] ٠۳‏ 


:ان ېروه ۳٣‏ 


اؤ يد ناله عله السلام 16 
مو سی عامه السلام Y* OA “OV € \A‏ 
AY‏ ۹۰ 
مبکائل عاره السلام ۸٩‏ 
{Yr‏ 
(ت) 
نسر ٩۲‏ 


النسنى 1 صاحب کاب الحصول [ Ar‏ 
(۱۰) 


نشوان یری صاحب رسال[ المحورالهان] 
110 

۱A۸ رود‎ 

V+ ‘eA ‘oY وح عا السلام‎ 


(ھ) 
المادى [ هو مؤسس الدولة اازيدية بان 
علبه السلام ] O \oF e ۹۸ ۰ ۸٩‏ 


ان ناقوت التر کی ٠٠۳‏ 

حى بن الحسين [ الہادى إلى احق] ۰ 
1۰6 

حى ميد الدين [ امام امن الشميد ] ۷ 
جى ن عبد اله ( اخو عمد ن عبد الله 
اللةس الزكة) ٠٠٠‏ 

ازید بن معاوية ۰ › ۳ ۷٤ ٢‏ 
الكربف بوسف الحسینی ٤١ › 4۳١۸‏ 


هاروت 4A ٩۲‏ 00°( 
هامان 4 بوسف النحار ٩۰‏ 
)د( يوشع بن نون ۷۰ 
ودا ۲ أبوعقوب السحستای ٠٠ ۵٥‏ 
(ی) عوق ٩۲‏ 
ياجوج ١‏ غوت ٩۲‏ 
SND EXISES‏ 


کک 


ہرس 
أعلام الباطنية 


أحمد ن عبد الله ن مون ۳۳ 

اسعار بن شروه ۳م 

۴۳۵ ) ۳۴ ۰ ۲۹ > ۱۳ اماعیل ن حعفر‎ 
V\ (Ve EA 

الأنشين ( حدر بن کاوس ( ۳ 

ان الآنف س جمد ن الأنف 

بابك اللخری ۳۳ ۷م 

ابو جعفر ( هو ابن الحجاج ) ٣م‏ 

الحجاج ( داعية الرى ) ٣م‏ 

الجسن بن مم‌ران ( السمى بالمقنع ( ۱٤‏ 

ا سين ( داعية سجستان ) ٣م‏ 

الحسين الاهوازی ۳م 

الحسین بن على المروزى ٣٣‏ 

٣ع‎ e ٣٣ حہدان درمط‎ 

أو الطاب الائك ۲ 

زکروبه ) صاحب الاحساء ( ۱۰۳ 

أبو سعد ال ينای ( هو الجسن بن بهرام) 
PP e\e‏ 

الشعرالى ( داءة خراسان ) ٣م‏ 

أبو طاهر ال جنانى ( ابن أنى سعيد المذكور ) 
VF O\TAA A TF \é‏ 

عبد الله بن میمون القداح ۳۳ › ٩٩‏ 

عبدان ( داعية العراق ) ٣م‏ 


على ,ن الفضل ا انی ۱۳ ۰ ٩۸ ۰ ٩۷‏ 

أبوطى (معل أسفار الد انى )داع ةجر جان م 

عیسی ,ن موسی ( خلغة عبدان ) ۳م 

القاسم بن زادان الكوف ٠4‏ 

أبو القاسم (هو بن عبد الله الفاطمى 
القیروانی ) ۲¿ › ١ه‏ 

قرمط ۱۳ ۰ ۳م 

الأمون ( أخو عبدان) ٣م‏ 

البارك (غلام اماعبل ن حعفر الصادق) ٣٦‏ 

مد بن اساعبل ن حعفر ۴۵ » ۳۹» 
AT VEYN‏ 

مد بن الأنف ٤٣‏ ء ٠١١ ٠44‏ 

جر TE‏ ( ا حارج بالكوفة ) ۱٤‏ 

مزدك الشوى ۳۷ 

المعز ( أدبن الله أبو ميم الفاطمى ) ٣ه‏ 

النصور الماى 1۳ 

ان مېروبه ٣م‏ 

مون ن دیصان القداحج الاهوازی ۱۲ › 
EY eFY‏ 

أو هفوب السجستاى CD‏ 


— £۸ 


فېرس 
أماء الكتب العامة 


الأحكام : لاہادی إلى احق ی ناسین 
أصول الدرن . 
ابلاغ ا 0 : لای القاسي القیرانی . 


تأويل اة لعز الفساطمى وقيل 
لى بمقوب السجستانى 

التبصير فى الدين : لأبى الظفر الاسفرا نى : 
شيره السد عرزت العظار ايى 
بتعليقق وتفدم مولانا السكوثرى 

التحفة : للملاحهى 

التقة والمنقى 

التنبه : المسعودى 

التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع : 
لأبى الحسين اللطى , شره السيد 
عزت العطار الحسينى بتعليق وتقديم 
مولانا الکوثزی 

التبافت . للغزالى 


ال جامع فی الفقہ : لای حاتم بن مدان | 


الورسناني 

الحسام البتار لمذاهب القرامطة الكفار : 
ميد بن أحمند المحلى 

امور العين : انشوان الجری 

دعام الاسلام : لاقاضى النمان اليمى 


الرضاع فى الباطن : للداعى جەفر بن 
منصور المالى . 

السفينة الجامعة لأنواع العاوم : للحا 
الزعشرى . 

شفاء الغلبل : للغزالى . 

العم ا1كنؤن والسرالخزون: لى بعقوب 
المحستانى . 

الةرق ببن‌الفرق : للنغدادى : شمر هالسيد 
عزت العطار الحسينى بتقديم وتعلايق 
مولاناالکوثری . 

الفرق المتفرقة بين أهل اازيغ والزندقة : 
امان بن عبد اله بن الحسين العراق 

الفصل : لاان حزم الأندلسى : 

كشف أسرار الباطننة وأخبار الةرامطة : 
محمد ن مالك ا۳ادی انمانی : شره 
السد عزت المطار المحسینی ابی 
وتقدیم مولانا الکوثری . 

كشف الحخب والأستار : للكنتورى 

المبتدا والمنمى لارادم س الحسين 
الحامدئ الداعی الفانى . 

:المحصول : لأى عبد الله النسقى وقيل 
ليد الدين أحمدن عبد الله الكرماى 

مسائل الرازی . 

قَظة المافل أو موقظ الغافل . 


۱4۹ س 


هرس 
الكتب المنسو بة الى الماطنية 
اللاغ الأ كر : لأب القاسم القيروانى ‏ | العم انون والسراحزون : لایب قوب 


تأويل الشربعة. :. للمعز الفاطمى أو لأب | السحستانى 
بعقوب الجستافى كشف الحجب والأستار : لللكنتورى 


٠‏ اعدا والمت لا الح 
الجامع فى الفتيه : لای حاتم ن حدان دا والاہی : راهم ہں احہیں 
الورسنانى الحامدى الداعى المانى 


دعام الاسلام : للقاضي النمان القيمى الحصول: لى عبدا النسفى أو دادن 
الرضاعف‌الباطن : للداعي جعفر بن منصور أ أحد إن 2 الكرمالى 
العاني دقظة الغافل أو موةظ الغافل 


ك 


0 
ېرس 
ا ا اف 


)1( اهل التنجم 1< 6 
الاباحة ) اهل الاباحة ( FY e< FE‏ (ث) 
اخوان الصفا ٩٩‏ انوه [ ٹنوی ] ۱۴ ۰ ۲۸ ۰ ۳۴۳ ۰ ۴۳۷ › 
الااعيلية 0 › ۰| £ ۳4 › 0 AV <A EY‏ 
ANA < \°¥ < 10 BB"‏ (ج( 
11۹11 الجاهلية ٠١۳‏ 
ا ماعلة زماننا ۳ (( 
الامام.ة : الامامية الاثنى عشرية ۷ > ٠٠١‏ الجرورية ( حرورى ) ٠١١‏ 
t1۳‏ الحروفية ( هم أتباع فضل الله الاسترآبادى 
(ب) المتول فى عهد تيمورانك ) ۸ 


٣٤ » ۱4 البابكية‎ 


ا لحسنية (فرقة منزيديةالين تنتظرر جوع 
ااباطنىة ۳ 4 › ٩‏ 6 ۱۰ ۰ £ › ۰۳ | 


الحسين بن‌القاسم العيانى الدى قتلسنة 
<“\°YAA‘0o < or ¢ EA TV‏ | 


oot |‏ 
N - 0‏ (غ) 
٩ ۷ 1‏ | ار مدینیة ۱۶ ۳٤ ١‏ ۰ ۳۷ 
الرامة ٠١١‏ الحرم ة ۳٤ ۰ ۱٤‏ ۳۷ 
الهرة “ اخطابة ۱۲ › ۳۹ 
اأهرة الداوددة ه ) ر( 
المهرة السلمانة م الرافضة (الروافض) ٠١٤٠۳٠١٠۴۳‏ 16 
أهل البیت ٩۲‏ )د( 
(ت) الزنادقة » الزندقة› ردق چ۳ 6۳۷۰ 
أهل التشسه ec \\é ٠١١‏ 
أهل التشيع ۷ الزندية » زیدی ۲۲ » ۱۹١ ٩۸‏ 
أهل التصوف = المتصوفة (س) 


AcE CAE السعية‎ f \4 التعلمءة‎ 


س إو س 


السوفسطاثية ( سوفطى ) ۲ 
(ش) 
اأشافعبة ١١‏ 
الشبعة ¥ 4 ۰ + ۱< (f (TAY‏ 
شعة الدجال و٠٠‏ 


( ص) 
الصاٹون ۱۰۸ » ٩۱۱‏ 
(ط ) 
الطباأمون ) الطبع) WI CTACTP\S‏ 
oڼ i<‏ 


(غ() 
عادو الأصنام A4111 ° ٠١٠١‏ 
(غ) 
الغلا ۷ > ۰ ٢‏ ۲ ۰4 
(ف) 
الغدائنون الحشاشون ه 
الفلاسةة (A EF < TA < Y7 < 1Y‏ 
1۹1۱ 
( ق) 
أصحاب القدر ۲۳۱ 
الغرامطة ( القرمطة) ع »> ۳٤ ٠۱4‏ 
‘4A‏ 10( 


(2) 
اهل الكتاب ٠١۸‏ 
الكيسانة ٠‏ 


)*( 


الأمونية (قرامطة فارس ) ۳م 

الامو نة (مای ) ۳ 

٠٠ » ۳٤ البار كة‎ 

eA V1 PF التصوفة ( اهل‌التصوف)‎ 

<° <A < FY <A < \Y اجو‎ 
11411141۸ 

۳۷ ٠۳٤ › ۱4 الحمرة‎ 

٠١٤ ١ ٠١۳ ) الرتدون ( أهل الردة‎ 
۱۱۸۱1 6 

المزدكة ٣٤‏ » ۷م 

المسترلة ( معتزلى ) ٠۲١‏ 

AEN لأسن ن] أهلالاسلام]۳ › ۽‎ 
N<1 VAAN < EF 

٠١۴ ٠١ ٠ ۷ المفوصة‎ 

اللاحدة ۲ › ۳٤‏ ء ۳۹ 


(ن) 
الناصية ¥°\ cc‏ ¥\ 


۰۱۰٩۹٩٩ 4 ۳۸ >۰ ۲۸ ۰ ۱۰ النصاري‎ 
۱1411۷110111+ 1-A 


(ھ) 
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مد طبع جدول التصويبات وجدنا الاغلاط الأتية فالرجاء اضلاحما کالانى : 
القرة ص | ۲۴ آبة ۲۱۹ ونس ص / ٠١١‏ آبة ١۸‏ 
الفرقان ص/۸ آة ۲۳ الشعراء ص/ ۸۹ اة ۲٣‏ 
الشورى ص ٠٠|‏ آية 4 : لحذف 
ص ٣۸|‏ س۲٠‏ ان تیقی الداعی 


كلبة الناشر : 

أه_دك اللهم مولى النعم »> وموفق المحم » یامن أحاط بکل شىء ولا عبط به 
ى وأشكرك شکر من توحه إللك خاشماً خاضعاً متذللا فاصیح س الفازن ¢ 
وأصلى وأسل على يبنا محمد صلى الله عليه ولم منبع الح وابع مبعوث للاأمم 
وعلى آله وصحبه وسل . 

أما بعد : فانه بمون الله سبحانه وتعالی وتوفقه نے طبع کتاب و قواعد عقائد 
آل عد الباطنة » لحمد بن الحسن الدبامى العانى من عاماء أوائل القرن الثامن 
الهجرى وباعام هذا الدفر افيد أ كون قد أممت بتوفيق‌النه تعالى طبع خمسة كتب 
من ااكتب القى أظهر مؤلفوها لاعالم الإسلامى عقائد الفرق اازائغة والرد عام رداً 
مفحماً أوما : و كشف أسرار الباطنة وأخبار القرامطة » لمحمد بن مالك اجادى 
المانى التوفى فى أواسط الائة الخحامسة للمجرة . ولانما : كتاب « التبصير فى الدين 
وميل الفرقة الناجة عن الفرق المالكين « لأبى اللظفر الاسفراينى المتوفى نة ١۷ع‏ 
هحرية وثالما : و الفرق بين الفرق » لعبد القاهي البغدادى المتوفى سنة۲۹ ٤‏ ه<رية 
ورابعما : و التنبيه والرد على هل الأهواء والبدع » لأبى الحسين اللطى الدانعى 
التوق سنة ٣۷۷‏ هجربة وخامسما هذا الكتاب . ثم إنى بعونه تعالى دائ البحث 
للحصول عما بق من هذاالنوع من الكتب لنشرها احقاقاً للحق وازهاةاً لاباطل 
.وحراسة لعقائد السذج والاغرار الدذن شى عام الوقوع فى حبائل هؤلاء الضلاين 
فباوثون عقائدھ ویفدون علېم دمم وذلك بعد أن تبين نشاط اسماعبلة لهند 
وغيرم من الفرق المستترة تحت أسماء خداعة « كالبمائية » والأحمدية » والنصيرة . 

هذا وللکن فی عل الةراء الكرام أن هذه الجموعة من الكتب الق شرتا 
كانت بفضلإرشاد ومعاونة مولانا أستاذ الحقةين » العلامة النحر ر ية السلف الصال 
شيخ مشاع علماء علالرجال_رغ أنف كل مكار دجال_صاحب الفضل و الفضيلةالشيخ 
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ع زاهد بن المجسن الكوأرى وكيل الشرخة الإسلامية فى الحلافة العثانة سابقاً 
ونزيل القاهة الآن أمد اله فى مره وأبقاه نبراساً للمسامين فأتقدم إلى فضياته 
زيل الشكر على عطفه التواصل وعا أسداه إلى من المحعونة واه سبحانه وتعالى 
زه عى وعن العم خر المزاء . 

ثم إننى أرى من الواجب على أن أتقدم إلى جع من تفضل بالمسامة فى معاونة 
مكتب نشر الثقافة الإسلامية من أقدم ءصورها إلى الآن الدى أخذ عى عاتقه شر 
التراث القد من ثار العاماء العاملين أخص مهم صاحب الفضيلة الأستاذ الشيخ حامد 
مص طن خر القضاء الشرعى والمدرس بكلية اللغة العر ية بالجامعة الأزهرية » والح 
الأديب الأستاذ البحاثة السيد مد بن تاويت المعروف « بالطنجى » والأح الفاضل 
الأستاذ فؤاد افندىالسيد الموظف بدارالكتب المصرة اللكية بالفاهمة قم الفمارس 
العربية والاستاذ مد عبد المادى المتدىمن علماء وادباء دمشق زام اله عن خدمامم 
العامة التى بقدم ونما إلى مكتينا خير الجزاء . 

وقبل أن أختتم هذه الكلمة لا يسعنى إلا أن نوه بفضل المعاونة المادية والأدية 
التى يسديما إلى حضرة الأخ النجيب الأستاد“ مد عيب أمين الخاجى جل خادم السنة 
وحى آثار السلف الصال المغفور له السيد أمين الخانجى أسكنه اله فسيح جنانه . 

هذا واننى أضرع إلى الله سبحانه وتعالى أن يوفقنا لا فه الخبر من اشرالكتب 
العامة المفمدة وأن يعفر لنا خطايانا وزلاتنا وأن يشملنا رحته الواسعة بمضله ومنه 
وکرمه وما ذلك عله زز . 

کتبه الفقبر إلى الله تعالى وحده 

أبو أسامة السيد عزة إن المرحوم العالم النحرر السيد أمين بن المرحوم عحدث الديار 
الشامية وشيخ ماع البلدة الدمشةية السيد سلم بن المرحوم اامام الجليل السيد 

ياسين بن شيخ علماء الشافعية الحدث الكبير السيد حامد بن شاب اللة 

والدن الشاب اد ن عسد ن عد الله ن عسکر 
الحسينى النسب الخصى المولد الدمشق الموطن 
الش-مير بالعطار غفر الله لم 
ورحم مشاځمم 
امن 
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تطلب من مكتبة اجى لصاحما 
الأستاذ مذ جيب أمين الجانجی 
القاهرة ٠‏ ش عبد اززم .ب \TVo‏ 
EPTIEA:‏ 
ومن أ کر مکاتب الشرق لمر وھی 
دار الى سراد 


لصاحما : الأستاذ قاسم الرجب 


